
چكيده
وق�ف، را از منظرهاي گوناگون نگريس�ته‌اند، ولي هن�وز جاي نگاه 
نشانه‌ش�ناختي خالي اس�ت. در اين نگاه، وقف، به مثابة يك نشانة 
گويا با ما سخن مي‌گويد و از اجتماع حاضر و تاريخ گذشته گزارش 
مي‌دهد. وقف از چش�م‌انداز نشانه‌شناس�ي، سخنان بسياري 
براي گفتن دارد كه در اين مقاله به ش�ش نشانه بسنده شده 
اس�ت. ارتباز اين نش�انه‌ها با وقف، از نوع ارتب�اط آيينه با 
اشياء است؛ آنچنان كه آيينه، ما را به خود نشان مي‌دهد، 
وقف نيز تاريخ و چگونگي رفتارها و فرهنگ پيشينيان ما 
را براي ما، و ما را براي آيندگان مي‌نماياند. نشانه‌هايي 
كه در اين نوش�تار كوتاه به آنها اشاره مي‌شود، به اين 

قرار است:
1. ايمان به آخرت؛

2. اميد به آينده و اعتماد به فضل الهي؛
3.  سنجة اخلاق و ترازوي نوع‌دوستي؛

4. علم‌گرايي؛
5. رونق اقتصادي؛

6. آزمون تعهد ديني و پايبندي به قانون.
اما به حتم، نش�انه‌ها و علايمي ديگ�ري نيز در وقف 
وج�ود دارد ك�ه گفت‌وگو درب�ارة آنه�ا را بايد ب�ه قلم‌ها و 

تحقيقات ديگر سپرد.

كليدواژه‌ها:
وق�ف، نشانه‌شناس�ي، آخرت‌گراي�ي، اقتص�اد، تعه�د دين�ي، 

آزمون‌هاي تاريخي، آسيب‌شناسي جامعه.

رضا بابايي
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مقدمه
Semiotics/( نشانه‌شناس��ي  دان��ش 

هموارتري��ن  از  يك��ي   ،)Semiology
راه‌ها براي ش��ناخت پديده‌هاي انس��اني 
و اجتماعي اس��ت. اين دان��ش مدرن، از 
رهگذر نشانه‌ها، پديده‌هاي نوپيدا و كهن 
را به مطالعه مي‌گي��رد و از بيرون به آنها 

نظر مي‌افكند.  
و  خام��وش  س��خنگويان  نش��انه‌ها، 
آيين��ه‌داران چابك‌اند و در آشكارس��ازي 
ناپيداها دس��تي توانا دارند. نشانه‌شناسي، 
رويك��ردي روش‌ش��ناختي در بررس��ي 
موضوعات مختلف اس��ت؛ موضوعاتي 
كه از متون ادبي و اسطوره‌ها تا ارتباطات 
انساني و هر پديده‌اي را كه ظهور و بروز 

عيني دارد، در بر مي‌گيرد.
از جمله كساني كه نخستين سخنان را 
دربارة فن نشانه‌شناسي گفته‌اند، مي‌توان 
افلاطون، ارسطو، فيلسوفان رواقي، قديس 
آگوس��تين و جان‌لاك را نام برد. اما واژه 
»س��ميوتيك« را نخستين بار جان‌لاك در 
اث��ر خود به ‌ن��ام رس��اله‌اي در باب فهم 
بش��ري)1690( به‌كار برد. وي سميوتيك 
را در كن��ار فيزي��ك و اخلاق، جنبه‌اي از 
علم مي‌انگاشت كه به ارتباط ميان مفاهيم 
و نش��انه‌ها مي‌پردازد و در واقع از نظر او 
نشانه‌شناسي معادل منطق بود.)ص110( 

فردينان دوسوسور زبان‌شناس سوئيسي، و 
چارلز سندرس پيرس فيلسوف و منطقي 
امريكايي، نظام نشانه‌شناس��ي را س��امان 
دادند و آن را به يكي از رش��ته‌هاي مهم 
دانشگاهي تبديل كردند. سوسور، كه او را 
بنيان‌گذار زبان‌شناسي جديد مي‌شناسند، 
در كت��اب درس‌هاي��ي در زبان‌شناس��ي 
عمومي)1916(، مي‌گويد: »مي‌توان علمي 
را تصور كرد كه به بررس��ي نش��انه‌ها در 
دلِ زندگ��ي اجتماعي مي‌پردازد. اين علم 
مي‌تواند بخشي از روان‌شناسي اجتماعي 
و به تبع آن بخشي از روان‌شناسي عمومي 

باشد و من آن را نشانه‌شناسي مي‌نامم. 
به هر روي، دانش نشانه‌شناس��ي به ما 
مي‌آم��وزد كه اش��ياء، رفتارها، پديده‌ها و 
رخداده��اي اجتماعي را مي‌توان از منظر 
معاني بيروني يا مفاهيم دور، شناخت. مراد 
از مفاهيم دور، آن دسته از مفهوم‌هايي است 
كه در نگاه نخست به چشم نمي‌آيند، اما با 
واكاوي و بازبيني جوانب مسئله، فراچنگ 
انس��ان مي‌آيند. براي مثال، معنا و مفهوم 
نزدي��ك »ادب« پايبندي به اصول رفتاري 
و عمل ب��ه هنجارهاي متعارف اجتماعي 
اس��ت. اما ادب، نشانة توفيق يك جامعه 
در تربيت يكديگر و وجود آرامش نسبي 
در ميان مردم نيز مي‌باشد. يعني آنگاه كه 
آحاد جامعه‌اي را آراسته به ادب و تواضع 
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و فروتني ديديم، مي‌توانيم مطمئن شويم 
ك��ه در آن جامعه، موفق‌ترين ش��يوه‌هاي 
تربيتي رايج اس��ت و مردم نيز از آرامش 
و س�المت رواني برخوردارن��د. در اين 
تحليل، ادب‌ورزي را به مثابة نشانه به كار 
گرفته‌ايم و از رهگذر آن به واقعيت‌هاي 

ديگري نيز پي برده‌ايم.
مدعاي نوش��تار حاضر، اين است كه 
»وقف« يكي از مهم‌ترين نش��انه‌ها براي 
شناخت دين، جامعه، انسان و تاريخ يك 
كش��ور اس��ت. بدين رو وقف، به لحاظ 
نشانه‌شناسي اهميتي والايي دارد و كمتر 
نش��انة ديگ��ري را مي‌توان ياف��ت كه به 
اندازة آن، گويا باش��د و خاصيت آيينگي 
داشته باشد. از همين رو است كه يكي از 
مهم‌تري��ن و كارامدترين مطالعات دربارة 
وقف، بايد از منظر نشانه‌شناس��ي مدرن 
)Semiotics/Semiology( باش��د ك��ه 
متأس��فانه جاي آن خالي است و تا كنون 

همت بلندي معطوف آن نبوده است.
به گمان نويسنده، وقف، گنجينه‌اي از 
نشانه‌ها اس��ت. يعني مي‌توان از رهگذر 
آن ب��ه ش��ناخت‌هايي دس��ت يافت كه 
ش��ايد از راه‌هاي ديگر نتوان يا به‌سختي 
بتوان. آنچه در زير مي‌آيد، اشاراتي بيش 
نيست و بي‌‌گزاف، اين موضوع را چندين 
كتاب بايد تا از عهده برآيد. نش��انه‌هايي 

برايندهاي نشانه‌شناختي  كه مي‌شماريم، 
وقف است؛ يعني وقف نشانة آنها است. 
به سخن ديگر، وقف نشانه است و اگر از 
منظر نشانه‌شناسي به آن بنگريم، مي‌توانيم 
جامعه، مردم، دين و مسير تاريخي ملتي را 
بهتر بشناسيم و دربارة آن سخن بگوييم. 
وقف، پرده از اسرار دروني جوامع مختلف 
برمي‌دارد؛ آنها را بهتر و برتر مي‌شناساند و 
گوشه‌هاي ناگفتة تاريخ را بازمي‌نمايد. در 
آيينة وقف، بخش‌هايي از فرهنگ، تاريخ، 
هوي��ت، گرايش‌ها و خلقيات تاريخي ما 
بازمي‌‌تابد كه از راه‌هاي ديگر به‌س��ختي 
مي‌ت��وان ب��ه ش��ناخت و درك آنها نايل 
شد. به ديگر س��خن، وقف‌ از منابع مهم 
مردم‌شناسي، جامعه‌شناسي، تاريخ‌پژوهي 

و دين‌‌شناسي تاريخي است.
نوشتار حاضر، مي‌كوشد وقف را از اين 
منظر بنگرد و آن را به مثابة نشانه‌اي گويا 
و توان��ا به كار گيرد تا از چش��م‌انداز آن، 
جامعة ديني را محك زند. به سخن ديگر، 
اين مقاله پاسخي است به اين سؤال مهم 
كه »وقف، نشانة چه واقعيت‌هايي است؟« 
اما اينكه وقف چ��ه وام و تأثيري بر اين 
واقعيت‌ها دارد، س��خن ديگري است كه 
بيرون از موضوع و حوصلة اين نوش��تار 
است. از چش��م‌انداز وقف، واقعيت‌هاي 
بس��ياري آشكار مي‌شود؛ اما اين‌كه سبب 



18

سي
شنا

انه‌
ش

از ن
اند

شم‌
ز چ

ف، ا
وق

و سرچش��مة اين واقعيت‌ها چيس��ت و 
كجا اس��ت، بر عهدة مطالع��ات تاريخي 
و اجتماع��ي و ت��ا حدي روان‌ش��ناختي 
اس��ت. مثلا وجود دار و درخت بس��يار 
در س��رزميني، نشانة خوش آب و هوايي 
آن اس��ت؛ اما س��بب اين هواي خوش و 
آب ف��راوان را بايد در جايي ديگر، مانند 
موقعيت‌ جغرافيايي، جس��ت. وقف نيز، 
نش��انة پاره‌اي از واقعيت‌هاي تاريخي و 
ش��ماري از خصلت‌هاي ش��خصيتي ما 
اس��ت؛ اما اين‌كه اي��ن واقعيت‌ها و اين 
خصلت‌ها چگونه در ما و تاريخ ما جمع 
شده‌اند، سخني است ديگر كه تحقيق آن 
برعهدة دانشمندان علوم انساني است، نه 

وقف‌پژوهان.
وقف، واجد نشانه‌هاي بسياري است 
كه از آن ميان به شش نشانة مهم، در زير 

اشاره مي‌كنيم:

1. آخرت‌باوري عمومي
داس��تان وقف، داستان ايمان به خدا و 
آخرت اس��ت؛ زيرا مردم��ي كه به جهان 
پسين ايمان نداشته باشند، تن به واگذاري 
اموال خود به ديگران و نيازمندان نمي‌دهند؛ 
به‌ويژه ديگران و نيازمنداني كه به چش��م 
خود نمي‌بينند تا بر اثر تحريك احساسات 
و سرريز عواطف، به كمك آنان بشتابند؛ 

زير س��ود و فايدت وقف، بيش��تر براي 
آيندگان است كه هنوز نيامده‌اند و چشم 
واقف آنان را نديده است و هيچ تصوري 

از آنان ندارد.
 آن��ان كه در وراي اين جهان مادي، به 
جهاني ديگر نيز عقيده دارند، مي‌كوشند 
آنجا را نيز براي خود آباد كنند و صدقات 
جاريه داشته باشند. بي‌شك، جامعه‌اي كه 
از ايمان تهي اس��ت، از وقف و انفاق هم 
در آن خبر چنداني نيس��ت. وقف، نشانة 
ايمان است و از اعتقاد راسخ، خبر مي‌دهد. 
خداوند نيز در قران مي‌فرمايد: فما اوتيتم 
من ش��يء متاع الحياه الدني��ا و الباقيات 
الصالح��ات خير عند ربک ثوابا و خيراً؛1 
يعن��ي: »آنچه از متاع دنيا به ش��ما داديم، 
اندك است و آنچه نزد پروردگارت خير 
و ثواب‌خيز اس��ت، اعمال صالحي است 
كه پس از ش��ما باقي مي‌مان��د.« وقف از 
بارزترين مصاديق باقيات صالحات است؛ 
زيرا س��ال‌ها و قرن‌ها پس از واقف باقي 
اس��ت و براي او ثواب و خير مي‌فرستد. 
در روايتي از رس��ول گرامي اس�الم9، 
تعري��ف متفاوتي از م��ال را مي‌بينيم. آن 
گرامي‌رسول9 مي‌فرمايند: مال واقعي آن 
است كه براي آخرت خود مي‌فرستيد، نه 
آنچه براي وارثان خود باقي مي‌گذاريد.2 
اين س��خن بدان معنا است كه مال واقعي 
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و آنچه به‌حق متعلق به انسان است، همان 
دارايي‌ها و داش��ته‌هايي است كه براي او 
فضيلت مي‌آفريند، نه آنچه او را برخوردار 
از لذايذ زودگ��ذر دنيوي مي‌كند و زمينه 
ان��واع رذيلت‌‌ه��ا را در درون او هم��وار 

مي‌كند.
فزون‌خواهي و تكاثر م��ال، زيان‌هاي 
ديگ��ري نيز دارد كه ش��ايد كمترين آنها 
اتلاف عمر باش��د. به عبارت ديگر، آنكه 
عم��ر خ��ود را مي‌دهد تا دره��م و دينار 
بين��دوزد، كمترين زياني كه مي‌كند، هدر 
دادن عمر و ثانيه‌هاي ارزشمند آن است. 
زي��ان بزرگ‌تر، راه دادن فس��اد و تباهي 
به خانة روح و ايمان اس��ت. در روايات 
فراواني، حب مال و ثروت‌اندوزي مفرط، 
دشمن ايمان و آخرت انسان شمرده شده 
اس��ت كه به معناي تباهي ابدي و سياهي 
جان اس��ت. از امام علي7 نقل اس��ت: 
الم��الُ وِبالٌ عَلي صاحِبِه الّا ما قُدِّم؛3 »مال 
وبال��ي بر گردن صاحب آن اس��ت؛ مگر 
آنچه پيش فرستاده شود.« امام7 مال را 
تباهي آينده دانسته، مي‌فرمايد: آنچه امروز 
را تباه مي‌كند، آينده را هم سياه مي‌كند.4 
از اين‌گونه روايات در مذمت مال‌اندوزي 
بس��يار اس��ت و البته رواياتي نيز وجود 
دارد كه نفس مال‌داري و زندگي آس��وده 
را تحس��ين مي‌كنن��د؛ از جمل��ه روايت 

مشهوري كه از پيامبر9 نقل است و در 
آن فرموده‌اند: »نيكو اس��ت مال صالح در 
دست مرد صالح.«5 اين روايت را مولوي، 

اين‌گونه منظوم و ممثل كرده است:
م�ال را کـز بهـر دين باش�ي حمول
نعـم مـ�الٌ صالحٌ خواند آن رس�ول
آب در کش�تي هلاک کش�تي است
آب اندر زير کش�تي، پُش�تي اس�ت 
چون ک�ه مال و مل�ک را از دل براند
زان سليمان خويش جز مسکين نخواند
چيس�ت دني�ا از خ�دا غاف�ل بُ�دن
ن�ه قم�اش و خان�ه و فرزن�د و زن6

يعني همچنان‌كه آب در بيرون كشتي، 
نجات كش��تي اس��ت، ام��ا در درون آن، 
موجب هلاكت است، مال هم تا وقتي كه 
به درون قلب انسان نفوذ نكرده است، بهرة 

الهي است؛ وگرنه دام شيطاني است.
در رواي��ت مش��ابهي، پيامب��ر گرامي 
اس�الم9 غن��ا و مال��داري را بهتري��ن 
كمك به تقوا دانسته‌اند؛ يعني فقر و نياز، 
نه تنها لازمة تقوا نيس��ت، بلكه بي‌نيازي 
و برخورداري، تقواپيش��گي را آس��ان‌تر 
مي‌كند. در عب��ارت پيامبر گرامي9، از 
غن��ا به »نعم‌العون علي التقوي« ياد ش��ده 
است: نعم العون علي تقوي الله الغني؛7 
»بهترين يارِ تقواي الهي، بي‌نيازي است.«

با وجود اين، ان��كار نمي‌توان كرد كه 
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در روايات بسياري، مردم از زياده‌خواهي 
و مال‌ان��دوزي نه��ي ش��ده‌اند و زهد و 
پارسايي، توصيه ش��ده است. به عبارت 
ديگر، روايات ديني و فرهنگ اسلامي، در 
مجموع، مال‌اندوزي و جمع‌آوري ثروت 
فراوان را چندان توصيه نكرده‌اند و افراط 

در تجميع مال را قبيح دانسته‌اند.
 از طرف ديگر، انساني چاره‌اي جز كار 
و تلاش ندارد. رواياتي هم كه كوش��ش 
براي كسب مال را تشويق كرده‌اند، اندك 
نيس��ت.8 بنابراين هم كسب مال تشويق 
شده است و هم بيزاري از آن! جمع ميان 
اين دو حالت، چگونه ممكن است؟ چرا 
مؤمنان هم به كس��ب‌وكار توصيه شده‌اند 
و ه��م ب��ه كناره‌گي��ري از مال‌اندوزي و 
جمع‌آوري ث��روت؟ آيا راهي براي جمع 
اين توصيه‌ه��اي به‌ظاهر متض��اد وجود 

دارد؟
ش��ايد، جمع آن توصيه‌ه��ا كه به نظر 
ناهمگون و ناس��ازگار مي‌آيند، دش��وار 
نباش��د؛ زيرا از راه‌هاي بس��ياري مي‌توان 
كس��ب مال را وس��يله‌اي براي تقرّب و 
آخرت‌گرايي كرد، كه از آن جمله اس��ت 
راهكار »وقف« و مانند آن، كه به‌نيكي از 
عهدة جمع مال و مآل‌انديشي برمي‌آيند. 
اين راهكارها، مبنايي قرآني و اخلاقي نيز 

دارند. به اين شرح:

در ق��رآن مجيد، خداوند مي‌فرمايد: مَا 
عِنْدَكُ��مْ يَنْفَدُ وَ مَا عِنْدَ الِله بَ��اقٍ وَ لَنَجْزِيَنَّ 

الَّذِي��نَ صَبَ��رُواْ أَجْرَهُ��مْ بِأَحْسَ��نِ مَ��ا كَانُواْ 

يَعْمَلُ��ونَ؛ 9يعني: »آنچه نزد ش��ما اس��ت، 

پايان مي‌پذيرد و آنچه نزد او است، باقي 
اس��ت. و بر ما اس��ت كه صابران را بهتر 
از آنچ��ه كرده‌اند، پ��اداش دهيم.« در اين 
آيه خداوند مي‌فرمايد، آنچه شما به كف 
مي‌آوريد، دوام و بقايي ندارد. بنابراين چرا 
عمري را كه ارزش آن بيرون از حس��اب 
است، صرف متاعي كنيم كه داومي ندارد؟ 
آي��ا هيچ عاقلي، بي‌نهايت را در پاي امور 

محدود و حقير مي‌ريزد؟ 
وقف راهي اس��ت كه بي‌نهايت را به 
بي‌نهاي��ت وصل كند. راهي اس��ت براي 
اينك��ه قيمت عمر خ��ود را بگيريم و به 
اندازة آنچ��ه داده‌ايم، نصيب بريم. وقف، 
كار و عمر انسان را ضايع نمي‌‌كند و بابت 
صرف عمر كه ارزش بي‌نهايت دارد، سود 

ابدي مي‌دهد.
فضيلت‌هايي همچ��ون وقف و انفاق، 
ارزش م��ال را تا حد ارزش عمر انس��ان 
بالا مي‌برد. كسي كه بخشي از مال خود را 
نزد خ��دا باقي مي‌گذارد، به ارزش والاي 
عمر خود احترام گذاشته است. مال را از 
هر راهي كه بيندوزي��م، هزينه‌اي گزاف 
بابت آن داده‌ايم كه همان عمر و سلامتي 
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و فرصت‌هاي اندك زندگي اس��ت. بابت 
اين هزينة گزاف، هر چه به دست آوريم، 
زيان كرده‌ايم؛ مگر آنكه بخش��ي از آن را 
نزد خدا به امانت بگذاريم و ايمان داشته 

باشيم كه ما عند الله باقٍ. 
به س��خن ديگ��ر، وقف راهي اس��ت 
براي فرار از زيان و خسران ابدي. وقف، 
مصداق عمل صالحي اس��ت كه س��ورة 
عص��ر، از آن س��خن مي‌گوي��د و آن را 
موجب ايمني انسان از خسران مي‌شمرد: 
وَالْعَصْرِ٭ إِنَّ الِإنْسَ��انَ لَفِي خُسْ��رٍ٭ إِلَّا الَّذِينَ 

الِحَاتِ وَ تَوَاصَوْاْ بِالْحَقِّ  آمَنُواْ وَ عَمِلُواْ الصَّ

بْرِ.10 پيام اين سورة شريف  وَ تَوَاصَوْاْ بِالصَّ

آن اس��ت كه انس��ان در زيان است، مگر 
آنكه ب��ه اعمال صال��ح روي آورد. كدام 
عمل صالح، عمر گرانماية انسان را بهايي 
در خور مي‌دهد؟ آن عمل، بايد ارزش بقا 
و ابديت داشته باش��د و خداوند فرموده 
اس��ت كه هر چ��ه را نزد من ب��ه امانت 
بگذاريد، تا روز جزا براي شما نگه‌داري 
مي‌كنم. وقف، مال انسان را از خطر اتلاف 

مي‌رهاند و خدا را امين آن مي‌كند.
در سورة مريم نيز، پيام مي‌دهد كه اگر 
مي‌خواهيد عم��ر خود را تباه نكنيد، و از 
خود چيزي باق��ي بگذاريد، حاصل عمر 
و دسترنج خود را به خداوند بسپاريد: و 
الباقيات الصالحات خير عند ربّک ثواباً و 

مرداً؛11 »... و کارهاي شايستة ماندني، نزد 
پروردگارت از حيث پاداش بهتر و خوش 
عاقبت‌تر است.« آيا، يكي از بهترين راه‌ها 
براي سپردن مال و جان خود به خداوند، 
وقف نيست؟ بدين ترتيب، آنچه به قيمت 
عمر)ارزشمندترين سرماية انسان( حاصل 
ش��ده اس��ت، هدر نمي‌رود و اين شيوة 
مبارك، عمر آدمي را از گزند بيهودگي و 

اتلاف نجات مي‌دهد.
خلاصه آنك��ه، مال ب��ه قيمت اتلاف 
عمر حاصل مي‌‌‌آيد و آنچه با چنين قيمت 
گزاف و هنگفتي فراهم مي‌شود، شايسته 
است كه جاودانه گردد و براي جاودانگي 
م��ال، راهي بهتر از وق��ف و انفاق وجود 

ندارد.
ب��ه ه��ر روي مي‌توان گف��ت: در هر 
دوره‌اي كه وقف ميان مردم رونق بيشتري 
داشته است، آن دوره ايماني‌تر و مردمانش 
مؤمن‌تر بوده‌اند. اگر بدون ايمان و عقيده، 
پايه‌ه��اي وقف فرومي‌ري��زد، هر جا كه 
بناي وقف افراشته بود، آشكار مي‌شود كه 
بنيان‌هاي عقيدتي و ايماني مردم نيز استوار 
بوده است. وگرنه چگونه ممكن است كه 
وقف باش��د و ايمان نه؟ ايمان به آخرت 
باش��د و وقف نه؟ يك��ي، لازمة ديگري 
است. اگر يكي از آن دو نبود، ديگري هم 
نخواهد بود، مگر از روي ريا و تظاهر كه 
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چندان نمي‌پايد و نمي‌گسترد.
از راه ديگري نيز مي‌توان رابطة وقف 
و ايمان‌گرايي واقعي را كشف كرد، و آن 
نوع موقوفات است. وقتي مردمي اموال 
خود را براي مسجد و عبادتگاه و نماز و 
كتاب‌هاي ديني و كوشش‌هاي فرهنگي 
و مانند آنها وقف كردند، يعني آن مردم، 
از ايمان و عقيده برخوردارند. از منش��ر 
نشانه‌شناس��ي، وقف به ما نشان مي‌دهد 
كه در قرون گذش��ته، پس��ندهاي ديني 
مردم چگونه و چقدر و در چه مس��يري 

بوده است.
ذك��ر نمون��ه‌اي تاريخ��ي ـ ادبي در 
اين باره، خالي از لطف نيس��ت. عطار 
نيشابوري در يكي از آثارش، نقل مي‌كند 
كه گبري، براي شهر خود پلي ساخت. 
سلطان محمود، آن گبر را خواست و به 
او گفت: من دوست ندارم در سرزمينم، 
م��ردم از روي پلي بگذرن��د كه آن را 
گبران س��اخته‌اند. بهاي اي��ن پل را از 
من بس��تان و به من واگذارش كن. گبر 
گفت: من اين پل را براي خدا ساخته‌ام 
و وقف مردم كرده‌ام. اگر مرا با شمشير 
قطعه‌قطعه هم كني، آن را نمي‌فروش��م. 
پادش��اه گبر را به زندان افكند. پس از 
مدت��ي گبر، ب��ه تنگ آمد و براي ش��اه 

پيغام فرستاد: 

يک�ي اس�تاد ب�ا خ�ود ب�ر گرام�ي
ک�ه اين پ�ل را کن�د قيم�ت تمامي
زمان�ه ش�اه  ش�د  دلش�اد  اي�ن  از 
س�وي پ�ل گش�ت ب�ا خلق�ي روانه
چو ش�اه آنجا رس�يد و خلق بس�يار
ب�ر آن پ�ل ايس�تاد آن گبر هش�يار
زبان بگش�اد و آنگه گفت: »اي ش�اه
تو اکن�ون قيمت اين پ�ل زمن خواه!
هلاک خود بدين س�ر پل کنم س�از
ج�واب ت�و بدان س�ر پ�ل ده�م باز
ببي�ن اين�ک به�ا، اي ش�اه عالي!«
بگف�ت اي�ن و در آب افت�اد حال�ي
چ�و در آب اوفکن�د او خويش�تن را
رب�ودش آب و ج�ان درباخت و تن را
تن و جان باخت و دل از دين نپرداخت
چو آن بودش غرض، با اين نپرداخت
در آب افکن�د خويش آتش‌پرس�تي
ک�ه ت�ا در دي�ن وي نايد شکس�تي
چو گب�ري بيش دارد از تو اين س�وز
مس�لماني پ�س از گب�ري بياموز12

بدي��ن ترتي��ب، گب��ر ايمان خ��ود را 
نفروخت و آنچ��ه را كه وقف كرده بود، 

براي آخرت خود نگه داشت.
وقف براي جامعه‌شناسان نيز، ترازويي 
اس��ت براي سنجش ايمان ديني جامعه و 
تقواي آحاد آن. ش��هر يا كش��وري كه در 
آن بازار وقف گرم اس��ت و در هر كوي 
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و برزنش، نشاني از آن است، به صدزبان 
تعلق��ات ديني و اخروي خ��ود را فرياد 
مي‌زند. بنابراين اگر كسي وارد شهري شد 
و در ه��ر جاي آن، موقوفه‌اي عام‌المنفعه 
يافت، درمي‌يابد كه به ميان مردمي ديندار 
و دين‌باور و آخرت‌گرا آمده و تفضلات 
الهي در نوع‌دوستي شهروندان تجلي كرده 

است.

2. اميد به آينده و اعتماد به فضل 
الهي

مردمي كه به آيندة خود اميدي ندارند 
و سر در لاك نوميدي فروبرده‌اند، چندان 
به وقف و هر چه از جنس نوع‌دوس��تي 
است، نمي‌پردازند. خوش‌بيني به آينده و 
اميدواري به تفضلات الهي، نش��انه‌هايي 
دارد كه از آن ميان، وقف است. وقف، به 
زبان گويا و با صداي بلند مي‌گويد: جز 
امي��دواران به فضل خداوند و جز مردان 
و زناني كه گرفتار افس��ردگي و بدبيني 
به آينده نشده‌اند، به سوي من نمي‌آيند. 
باري؛ وقف، نشانة خوش‌بيني به آينده و 
اميدواري به قدرت و حكمت الهي است. 
آن ك��ه آينده را تاريك و دس��ت خدا را 
بسته13 مي‌داند، هرگز براي آخرت خود 
سرمايه‌گذاري نمي‌كند و چنان غرق اكنون 
و روزمرّگي است كه آينده را نمي‌بيند و 

به آن وقعي نمي‌گ��ذارد. زندگي و زمان 
حاضر، چن��ان جاذبه‌اي دارد كه خداوند 
در ق��رآن كريم، براي آن‌كه م��ردم را از 
آن بيرون آورد تا آينده‌نگر و مآل‌انديش 
شوند، صحنة قيامت را براي آنان به‌دقت 
مْسُ  به تصوير مي‌كشد و مي‌گويد: إِذَا الشَّ
رَتْ ٭ وَ إِذَا النُّجُ��ومُ انْكَ��دَرَتْ ٭ وَ إِذَا  كُ��وِّ

لَتْ٭ وَ إِذَا  الْجِبَالُ سُ��يِّرَتْ ٭ وَ إِذَا الْعِشَارُ عُطِّ

رَتْ٭  الْوُحُوشُ حُشِ��رَتْ٭ وَ إِذَا الْبِحَارُ سُ��جِّ

المَ��وْءُودَةُ  إِذَا  وَ  جَ��تْ٭  زُوِّ النُّفُ��وسُ  إِذَا  وَ 

حُفُ  سُ��ئِلَتْ٭ بِأَيِّ ذَنْ��بٍ قُتِلَ��تْ٭ وَ إِذَا الصُّ

مَاءُ كُشِطَتْ٭ وَ إِذَا الْجَحِيمُ  نُشِ��رَتْ٭ وَ إِذَا السَّ

سُ��عِّرَتْ٭ وَ إِذَا الْجَنَّةُ أُزْلِفَتْ٭ عَلِمَتْ نَفْسٌ 

مَ��ا أَحْضَرَتْ؛14 »آنگاه كه خورشيد به هم 

درپيچ��د و آنگه كه س��تارگان همي‏تيره 
ش��وند و آنگاه كه كوه‌ها ب��ه رفتار آيند، 
وقتي شتران ماده وانهاده شوند و آنگه كه 
وحوش را همي‏گرد آرند، درياها آنگه كه 
جوشان گردند و آنگاه كه جان‌ها به هم 
درپيوندند پرس��ند چو زان دخترك زنده 
به‏گور، به كدامين گناه كش��ته شده است 
و آنگاه كه نامه‏ها ز هم بگشايند و آنگاه 
كه آس��مان ز جا كنده ش��ود و آنگه كه 
جحيم را برافروزانند و آنگه كه بهش��ت 
را ف��را پي��ش آرند، هر نف��س بداند چه 
فراهم ديده.«15 س��خن در آية 14 است 
كه مي‌فرماي��د: در چنان روزي هر كس 
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خواهد دانست كه چه فراهم آورده است. 
از اين دس��ت آيات، در قرآن، به‌ويژه در 
بخش مكي آن، فراوان است و همة آنها، 
به انسان گوش��زد مي‌كند كه فردا را هم 
ببين و خ��ود را فراتر از ام��روز بدان و 

مطمئن باش كه:
در پس هر گريه، آخر خنده‌اي اس�ت
مرد آخربين مبارك‌بنده‌اي اس�ت16

اگر در مطالعات تاريخي، به اين نتيجه 
رسيديم كه مردم دوره‌اي از ادوار گذشته، 
بيش از س��اير دوره‌ها اهل وقف و انفاق 
بودند، مي‌توان مطمئن ش��د كه مردم آن 
دوره، دچ��ار بيماري نومي��دي و پوچي 
نبودند و نگاهي خوش و اميدوارانه به آينده 
داش��ته‌اند. از اين رو وقف، چشم‌اندازي 
اس��ت كه مي‌توان ادوار تاريخي ملتي را 
رصد كرد و ويژگي‌هاي جامعه‌ش��ناختي 

آن را برشمرد. 
همچنين گفتني اس��ت كه انس��ان، تا 
آنگاه ك��ه آيندة خوي��ش را تأمين نبيند، 
اموال خود را وق��ف نمي‌كند. از اين رو 
وقف را بايد از نشانه‌هاي تأمين اجتماعي 
نيز دانس��ت. به سخن ديگر، وقت، نشانة 
آسودگي خيال مردم دربارة آينده است و 
اين آسودگي خيال براي آينده، خود نشانة 
وجود و حضور مديريت‌هاي خردمند در 
ادارة امور كشور و مردم است. بر اين پايه، 

از چش��م‌انداز وقف مي‌توان دريافت كه 
مردم كدام دورة تاريخي، بيشتر احساس 
خوش��بختي و آسودگي مي‌كردند. دربارة 
رابط��ة وقف و رونق اقتص��ادي به‌زودي 

سخن خواهيم گفت.

ت�رازوي  و  اخلاق  س�نجة   .3
نوع‌دوستي

افزون بر ايم��ان و اميدواري به آينده، 
وقف نش��انة زنده‌دلي و پويايي جامعه، و 
گرايش آن به اخلاق و نوع‌دوستي است. 
در هم��ة ادوار تاريخي و در همة جوامع 
انس��اني، از ديروز تا امروز، هماره شعار 
نوع‌دوستي و انسان‌گرايي و اخلاق‌مداري 
وجود داشته است؛ اما اين فضايل بزرگ 
اخلاقي، نش��انه‌هايي دارد كه بدون آنها، 
چيزي جز شعار و رياكاري باقي نمي‌ماند. 
اگر مردمي ش��عار نوع‌دوس��تي سردادند، 
اما عملا ج��ز به خويش و منافع خويش 
نينديشيدند، نش��انه‌هاي اخلاق در رفتار 
و كردار آنان ظاهر نمي‌ش��ود. نشانه‌ها به 
م��ا مي‌گويند كدام مل��ت و مردم، به‌حق 
اخلاق��ي و فضيلت‌گ��را بودن��د و كدام 
م��ردم و گروه‌هايي جز ش��عار و تظاهر  
هيچ نداش��تند. از ميان نشانه‌هاي اخلاق 
و نوع‌دوس��تي، وقف اس��ت. وقف، سند 
اخلاق‌مندي و انسان‌دوستي جوامع بشري 
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اس��ت. اگر بود، اخلاق و آدميت نيز بوده 
اس��ت و اگر نبود، اخ�الق و آدميت در 

غيبت به سر مي‌برده است. 
بدين رو وقف را بايد، از نش��انه‌هاي 
اخلاق‌من��دي واقعي دانس��ت و با آن بر 
مدعي��ان اخ�الق، احتجاج ك��رد؛ يعني 
گفت: اگر ش��ما به اخلاق و نوع‌دوستي 
و خداپرستي پايبنديد، چرا وقف و انفاق 
در ميان شما، چنين نحيف و لاغر است؟ 
چنان‌كه خداوند متعال در س��ورة جمعه، 
از اهل كتاب مي‌پرس��د: اگر شما را ايمان 
است و خدا را دوست داريد، چرا از مرگ 
مي‌گريزيد؟17 از اين پرس��ش رازگش��ا، 
برمي‌آيد كه ادعاي دوستي خداوند، بدون 
نش��انه‌هاي آن پذيرفته نيس��ت و نشانة 
اولياي خدا بودن، نهراس��يدن از مرگ و 
بلكه تمناي آن است. نيز يكي از نشانه‌هاي 
اخلاق‌مندي و فضيلت‌داري انسان، انفاق 
اس��ت، و وقف از بارزتري��ن و كاراترين 

مصاديق انفاق در راه خدا است.

4. علم‌گرايي
وق��ف از دو راه با عل��م و علم‌گرايي 

ارتباط مي‌يابد:
4-1. موقوفات خاص؛ 

نوع و جنس بس��ياري از موقوفات در 
ايران يا هر كشور ديگري، نشان از علايق 

و گرايش‌هاي مردم آن كشور دارد. بنابراين 
از راه موقوفات، مي‌توان دريافت كه مردم 
كش��ورها يا شهرها و يا مناطق گوناگون، 
چه چيزهايي را براي زيست ديني و مدني 
خود مهم مي‌شمردند. در ايران، بيشترين 
موقوفات، مربوط به مراكزي ديني)مانند 
مساجد و حسينيه‌ها و آستان قدس رضوي 
و امام‌زادگان( است. پس از آن، نوبت به 
مراكزي علمي و كالاهاي فرهنگي)مانند 
كتاب( مي‌رسد كه بيشترين موقوفات را 
دارد. وقف‌ه��اي عام‌المنفعه، مانند پل‌ها، 
آبنبارها، كاروان‌س��راها و بيمارستان‌‌ها در 

مرتبة سوم است.18
بخ��ش عظيم��ي از مراك��ز علم��ي و 
پژوهش��ي، كالاهاي فرهنگ��ي و مدارس 
بزرگ جهان اس�الم، در گذشته و اكنون، 
وقف‌هاي عام و خاص اس��ت. به سخن 
ديگر، اگر پش��تيباني و حمايت بي‌دريغ 
وقف نبود، كاروان علم در ايران و جهان 
اس�الم منازل چندان��ي را طي نمي‌كرد و 
ش��ايد از ايستگاه نخستين خود نيز فراتر 
نمي‌رفت. كتاب‌خانه‌هاي غني و مدارس 
بزرگ با امكانات فراوان و حقوق مكفي 
براي مدرس��ان و شهريه براي محصلان، 
از حسنات وقف بوده است كه مسلمانان 
را هماره در راه دانش��وري مدد رس��انده 
اس��ت.19 هنوز و همچنان ني��ز، وقف از 
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بزرگ‌ترين حاميان دان��ش ديني و علوم 
جديد در ايران اس��ت. نمونه‌ را، چندين 
دائره المعارف اسلامي و كتابخانة بزرگ و 
مركزي در ايران بر كاكل وقف مي‌چرخد 
و جز اين راهي براي راه‌اندازي و مديريت 

مالي آنها نبود.20
نمونة تاريخي كمك‌هاي حياتي وقف 
به علم و پيش��رفت دانش‌ه��اي ديني در 
ايران و جهان اس�الم، مدارس نظاميه در 
دوران س�الجقه اس��ت كه بي‌ترديد اثر 
مهمي بر پيشرفت علمي مسلمانان نهاد. 
بسياري از نامداران تاريخ ايران و اسلام، 
همچون سعدي21 و غزالي، شاگردان اين 

مدارس بودند.22 
به ه��ر روي، مطالعة وقف و وقفيات، 
نشانه‌هاي بسياري را پيش روي ما مي‌نهد 
كه به مدد آنها مي‌توان ميزان دانش‌گرايي و 
علم‌دوستي مسلمانان را در ادوار مختلف 

تاريخي تخمين زد.

4-2. واقفان؛
وقف از راه ديگري نيز وضعيت دانش 
و دانش��وري را در جهان اس�الم، آشكار 
مي‌كند و آن شمار شخصيت‌هاي حقوقي 
و حقيقي واقفان است. وقف، در ايران تنها 
يك عمل عبادي نبوده است؛ بلكه نوعي 
فعاليت علمي نيز به شمار مي‌آمده است. 

وقف و وقف‌گرايي، نياز به معرفت علمي 
و هشياري داشته است. بدين رو وقف در 
انديشة بسياري از مردم عادي نمي‌گنجد. 
م��ردم ع��وام، كمت��ر ب��ه وق��ف اهتمام 
ورزيده‌ان��د و مطابق آنچه از وقف‌نامه‌ها 
برمي‌‌‌آيد، اكثر واقفان يا كثيري از آنان، از 
قبيلة دانشمندان يا دانش‌دوستان بوده‌اند. 
به همين دليل است كه تناسب آشكاري 
ميان اهتمام به وقف با ميزان دانشوري و 
فرزانگ��ي جامعه وجود دارد؛ همچنان‌كه 
تناس��ب روش��ني ميان وقف و وضعيت 
اقتصادي مردم به چشم مي‌خورد. نگاهي 
گذرا ب��ه وقف‌نامه‌ها و ش��خصيت‌هاي 
حقيقي و حقوقي واقفان، به‌خوبي نشان 
مي‌دهد كه وق��ف از جنس فعاليت‌هاي 
اهل علم يا دوستداران علم يا آشنايان با 
علوم و اهميت آن بوده اس��ت. از هر ده 
واقف، بيش از نيمي از آنان، يا دانش��مند 
است يا ‌دانش‌دوست يا دانش‌پرور. براي 
نمون��ه، خواجه نظام الملك طوس��ي را 
بايد در نظ��ر آورد كه از فرزانگان جهان 
اس�الم نيز به شمار مي‌آمد و نيز مي‌توان 
به اسامي واقفان كتاب در كتاب‌خانه‌هاي 
بزرگ ايران، مانند كتاب‌خانة آستان قدس 
رض��وي و كتاب‌خانة دانش��گاه تهران و 
كتا‌خان��ة آيت الله مرعش��ي نجفي در قم 

اشاره كرد.23
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5. رونق اقتصادي 
رابطة تلازمي وقف با رونق اقتصادي، 
بديهي اس��ت؛ اما نه به اين معنا كه وقف 
فقط در دوران ش��كوفايي اقتصادي بوده 
اس��ت و بس. سرچشمة وقف، اعتقاد به 
خ��دا و آخ��رت، و نوع‌دوس��تي در ميان 
انس��ان‌ها اس��ت و رونق اقتصادي، فقط 
ب��ر حجم و مي��زان آن مي‌افزايد. بنابراين 
مي‌توان، گس��ترش كمّي و كيفي وقف را 

از نشانه‌هاي شكوفايي اقتصادي شمرد.
اقتص��اد از دو جهت، ب��ا وقف ارتباط 
مي‌گيرد: نخس��ت اين‌كه در غيبت تأمين 
اجتماعي، توش و تواني براي وقف‌هاي 
آن‌چناني نيس��ت و كس��ي ك��ه از عهدة 
هزينه‌ه��اي زندگ��ي خ��ود برنمي‌آي��د، 
حتي اگ��ر بخواهد، قادر ب��ه حضور در 
اين عرصه نيس��ت. بنابراين هر جا و هر 
زمان كه اقتصاد عمومي كشوري روزگار 
خوشي داشته باش��د، مردم توان بيشتري 
ب��راي وقف اموال خ��ود دارن��د. از اين 
رو، دوره‌ه��اي طلايي وق��ف را مي‌توان 
دوره‌هاي شكوفايي اقتصادي هم دانست 
و يكي را دليل ديگري شمرد؛ همچنان‌كه 
كس��ادي اقتصاد، كسادي وقف را هم در 

پي دارد.
اقتص��اد از راه ديگري نيز بر وقف اثر 
مي‌گذارد و آن، تأثير در انگيزه‌ها اس��ت. 

به سخن ديگر، افزون بر آن‌كه توانمندي 
مردم براي وقف، موقف به رونق اقتصادي 
است، انگيزه‌مندي آنان نيز زير نفوذ همين 
عامل است. مردمي كه با فقر دست‌وپنجه 
نرم مي‌كنند، نه تنها قادر به انفاق‌هاي خرد 
و كلان نيس��تند، انگيزه‌اي هم براي امور 
معنوي ندارند. از پيامبر گرامي اسلام9 
نقل ش��ده است كه معاد، بر دوش معاش 
است: منْ لامعاشَ لَهُ لا معادَ لَهُ؛24 »آن‌كه 
معاش ندارد، معاد هم ندارد.« پيام و مفاد 
اين سخن شگفت، آن است كه تنگ‌دستي 
و ناداري، انسان را از معاد و معنويت نيز 
غافل مي‌كند. در كتاب شريف خصال نيز 
آمده اس��ت: كادَ الفقرُ ان يكون كفراً؛25 
»نزديك اس��ت كه فقر به كفر بينجامد.« 
همچنين از ايش��ان روايت شده است كه 
در دعاي خويش مي‌گفت: خدايا، از كفر 
و فقر به تو پناه مي‌‌برم. مردي پرس��يد: آيا 
كفر و فقر را كنار هم مي‌گذاري؟ فرمود:‌ 

آري.26
مراد از كفر در اين آيات، كفر اعتقادي 
نيست؛ بلكه مقصود كفر عملي است؛ زيرا 
آنچه از فق��ر مي‌زايد لزوما انكار خداوند 
نيست؛ بلكه گاه فقر و نداري، چنان انسان 
را ب��ه تنگ مي‌آورد ك��ه او را از تكاليف 
ديني‌اش غافل مي‌كن��د و به راهي ديگر 
مي‌برد؛27 چنان‌كه امام علي7 مي‌فرمايد: 
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فقر، انس��ان را فراموش‌كار مي‌كند.28 زير 
خيمة فقر، خبري از معنويت و خداگرايي 
نيس��ت و وقف ني��ز در دام��ن معنويت 
مي‌روي��د و مي‌بالد. بدي��ن رو مردمي كه 
گرفتار معيشت‌هاي تنگ‌اند، چندان پرواي 
خ��دا و آخرت ندارند تا براي روز جزاي 

خود كاري كنند. 
ابوالفتوح رازي در تفس��ير آية يازدهم 
سورة جمعه مي‌نويس��د: سالي در مدينه 
قحطي بود. در يكي از جمعه‌هاي آن سال، 
پيامبر گرامي9 خطبة جمعه مي‌خواند كه 
ناگهان از بازار مدينه بانگ كارواني كه از 
شهرهاي دور آمده بود، به گوش‌ها رسيد. 
جز اندكي، همه نم��از را رها كردند و به 
بازار رفتند تا از كاروان نورسيده، مايحتاج 

خود را خريداري كنند.29
عطار نيشابوري، اين حالت را در ضمن 

حكايتي شيرين، به‌نيكي بازگفته است:
كسي از اهل دلي پرس��يد: اسم اعظم 
خدا چيس��ت؟ گفت: اسم اعظم خداوند 
»نان« اس��ت. پرسيد: چگونه ممكن است 
نام مِهين خدا نان باش��د؛ حال آن‌كه او را 
اس��ماي حسنا است و بهترين نام‌ها براي 
او است؟ مرد عارف گفت: در روزگاري 
كه قحطي به نيشابور آمده بود، چهل روز 
در شهر گشتم و هيچ اثري از دين و نماز 
نديديم. نه بانگ اذان به گوش��م رسيد و 

نه درب مس��جدي را باز ديدم. پس يقين 
كردم كه نام اعظم خدا نان است كه چون 
باش��د، ايمان و تقوا هست و اگر نباشد، 

اثري از دين و آيين نباشد.
نم�از بان�گ  هيچ‌ج�ا  ش�نودم  ن�ه 
ن�ه دري ب�ر هي�چ مس�جد ب�ود باز
پس بدانستم كه نان، نام مهين است	

نقطة جمعي�ت و بنياد دين اس�ت30
زيباتر و گوياتر از همه رسول خدا9 
دربارة تأثير فقر بر اخلاق و معنويت سخن 
گفته است. آن وجود گرامي، در مناجاتي، 
به آستان ربوبي عرض مي‌كند كه خدايا، 
نان را ب��راي ما فراوان گردان و ميان ما و 
نان جدايي ميفكن، كه اگر نان نباش��د، نه 
روزه مي‌گيري��م و نه نماز مي‌گزاريم و نه 
واجباتت را به جاي مي‌آوريم: اللهمّ بار� 
لنا في الُخب��ز و لا تُفَرِّقْ بيننا و بينَه فلولا 
الخبزُ ما صلّينا و لا صُمْنا و لا ادَّينا فرائضَ 
ربّنا.31 نيز در عبارتي كوتاه و گويا فرموده 
اس��ت: لولا الُخبز لما عُبدَ الله؛32 »اگر نان 
نباشد، كسي خدا را نمي‌پرستد.« شايد از 
همين رو اس��ت كه اهل معرفت گفته‌اند 
در روزگاري كه فقر و تنگ‌دستي بر مردم 
هجوم آورده اس��ت، چن��دان نبايد انتظار 
دينداري از مردم داشت و تا مي‌توان بايد 

بر آنان آسان گرفت و مدارا كرد.
بنابراين فق��ر، ه��م از آن رو كه توان 
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مادي انس��ان را صفر مي‌كند و هم از آن 
رو كه انگيزه‌هاي معنوي را در دل انسان 
مي‌كُشد، دشمن وقف است. بر اين پايه، 
ه��ر گاه كه وقف رون��ق گرفت، مي‌توان 
اطمينان يافت كه اقتصاد ش��كفته اس��ت 
و س��فرة مردم خال��ي از آب و نان نبوده 

است.

6. آزمون تعهد ديني و پايبندي به 
قانون

وقف و شيوة نگه‌داري از موقوفات، از 
آزمون‌هاي مهم تاريخي براي مردمي است 
كه ادعاي تعهد و انضبلط اجتماعي دارند. 
اگر حرمت موقوفات و مفاد وقف‌نامه‌ها 
همان‌گونه كه ثبت و وصيت شده است، 
مراع��ات نگ��ردد، پ��رده از بي‌مبالاتي و 
هرج و مرج اجتماعي برم��ي‌دارد. بدين 
رو سرنوش��ت وقف، همسان سرنوشت 
م��ردم اس��ت و ب��ه مثابة آزم��ون بزرگ 
ملت‌ها، آيينه‌وار در مقابل آنها مي‌ايستد و 

ماهيت‌شان نمايان مي‌كند.
در برخ��ي ادوار تاريخ��ي، حف��ظ و 
نگه‌داري از وقفيات، كارنامه‌اي اس��ف‌بار 
دارد و از همين رهگذر مي‌توان دريافت 
كه در آن دوران، كشور دچار هرچ و مرج 
بوده است و قانون عرف و شرع به محاق 
رفته است. مثلا بنايي كه براي اهل عبادت 

وقف ش��ده اس��ت، به خدم��ت بازاريان 
درآمده است يا محلي كه براي محصلان 
بوده اس��ت، عبادتگاه شده است يا پولي 
كه بايد صرف كتاب و كتاب‌خانه مي‌شده 
اس��ت، براي لش��كريان هزين��ه كرده‌اند. 
لاابالي‌گ��ري در مص��رف وقف، نش��انة 
بي‌قانوني و استبداد كور است و نيز حاكي 
سرنوست كشوري كه مردمش پارسايي را 
رها كرده‌اند و شرعيات را وقعي نمي‌نهند. 
چنين وضعيت ناروايي است كه حافظ را 

وادشته است كه بگويد:
فقيه مدرسه دي مست بود و فتوا داد	
که مي حرام ولي به ز مال اوقاف است

اين فتوا را كسي داده است كه در حال 
هشياري نبوده است؛ وگرنه برخورداري 
از اوق��اف را بر خود حرام‌تر از ش��راب 
‌نمي‌شمرد. او مي‌ديد كه در جامعة ديني آن 
روز شيراز، كساني از اوقاف برخوردارند 
كه كمترين سزاواري را دارند و بدين رو 
از زبان فقيهي ناهش��يار، فتوا مي‌دهد كه 
اين پخته‌خواري‌ها از ش��راب‌خواري نيز 
ناموجه‌تر و حرام‌تر است. به نوشتة يكي 

از شارحان حافظ:
لطف طنز بيت در اين اس��ت كه فقيه 
مدرسه مست بوده، سپس در عين مستي 
فتوا داده و چون گفته‌اند »مستي و راستي« 
پس فتواي او راست و درست هم هست 
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كه همانا در مصرع بعد بيان شده است:
 مي خوردن از خوردن مال وقف بهتر 
است. در عين حال به گناه ديگر خود كه 
اس��تفادة ]نامش��روع[ از مال وقف باشد، 

اعتراف يا اشارة ضمني كرده است.33

اعتراض حافظ، نه بر وقف اس��ت و نه 
بر بهره‌وري از آن. او به استفاد‌ه‌هاي ناروا و 
رياكارانه از وقف خرده مي‌گيرد. در ديوانش 

يك‌بار نيز به خود مي‌بالد كه به اندازة درمي 
از مال وقفي در اموال او نيست:

ز دلب�رم ک�ه رس�اند ن�وازش قلم�ي
کجاست پيک صبا گر همي‌کند کرمي  
قياس کردم و تدبير عقل در ره عش�ق

 چو شبنمي است که بر بحر مي‌کشد رقمي  
بيا که خرقه من گرچه رهن ميکده‌هاست
ز م�ال وقف نبين�ي به نام م�ن درمي
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او بر خود مي‌بالد و اين را از افتخارات 
خ��ود مي‌داند كه به ان��دازة يك درهم در 
اموال او، مال وقفي يافت نمي‌ش��ود. زيرا 
اس��تفاده از وقف را چنان خطير و ظريف 
مي‌دان��د كه پرهيز از آن مهم‌تر از پرهيز از 
دادن خرقه به ميكده‌ها است. رهن خرقه در 
ميكده، يعني گروگاني ايمان در دست كفر. 
او مي‌گويد من اگر مرتكب چنين گناهي 
هم بش��وم، بهتر است تا به ناروا دست به 

سوي مالي برم كه مستحق آن نيستم.
در »آسيب‌شناس��ي وقف« بايد به اين 
نكته توج��ه بليغ ش��ود و اعتراض‌هايي 
مانند نهيب‌ه��اي حافظ را جدي گرفت؛ 
زي��را اس��تفاده‌هاي نابجا و ن��اروا از اين 
موهبت)وق��ف( موج��ب مي‌گ��ردد كه 
اندك‌ان��دك انگيزه‌هاي مؤمنان نيز در امر 
وقف، كاستي گيرد و آن رونق شايسته و 
بايستة وقف رو به سردي گذارد. در واقع 
سخنان و هشدار كساني مانند حافظ، هم 
ترغيب بيشتر واقفان است و هم ترهيب 

وقف‌خواران بي‌مبالات.
همة انتقاد آن��ان به نوع مصرف وقف 
اس��ت و اينكه نباي��د آن را نابج��ا و در 
غير محل آن مصرف كرد. مثلا س��عدي 

مي‌گويد:
آن را كه سيرتي خوش و سرّي است با خداي
بي نان وقف و لقمه دريوزه، زاهد اس�ت34

يعني تا ضرورت ايجاب نكرده است، 
نبايد دست به سوي لقمة وقفي دراز كرد، 
وگرنه خلاف تقوا و زهد است. پس زاهد 
كس��ي اس��ت كه از لقمة وقفي هم كناره 
مي‌گيرد؛ اگرچه مستحق آن باشد. به قول 

عطار نيشابوري:
مخ�ور جز ب�ر ض�رورت لقم�ة وقف
لقم�ة وق�ف35 ني�ارد  صف�ا هرگ�ز 

عطار به خود مي‌بال��د كه هرگز عيال 
موقوفات نبوده است و اين پرهيز را چنان 
مهم و ارزش��مند مي‌‌دان��د كه گويي دين 

يعني همين.
پيش�م وق�ف،  م�ال  م�ردار  ب�ود 
اي�ن مرتب�ه آيي�ن و كيش�م ب�ود 

اين س��خن به اين معنا است كه كسي 
كه ني��ازي به به��ره‌وري از اوقاف ندارد، 
نبايد از آن بهره گيرد و اگر ناپرهيزگارانه 
لقمة وقفي در دهان گذاش��ت، جانش را 

تيره و تباه كرده است.
بسياري از اعتراض‌ها به موقوفه‌خواري 
و زندگ��ي وقف��ي در ادبي��ات كه��ن ما، 
بازگ��وي همي��ن آس��يب‌ها اس��ت. در 
ادب فارس��ي، اعتراض��ات معن��اداري به 
كيفي��ت مصرف اوقاف ش��ده اس��ت كه 
هشداردهنده و تأمل‌انگيز است. اعتراض 
به سوء‌ استفاده‌هاي تاريخي از موقوفات، 
نوعي اعتراض به بي‌تقوايي و بي‌مبالاتي 
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و رياكاري گروهي از حاكمان و دين‌بازان 
نيز بوده است. مثلا سعدي در گلستان نقل 
مي‌كند كه از عالمي پرس��يدند كه نظرت 
دربارة نان وقفي چيست؟ در پاسخ گفته 
است: اگر آن نان را براي آن مي‌ستانند كه 
معاش‌شان مختل نگردد و به عبادت خدا 
مشغول باش��ند، حلال است؛ اما اگر خدا 
را عب��ادت مي‌كنند كه ب��ه آنان نان وقفي 
دهند، حرام اس��ت. عين عبارات سعدي 

اين‌گونه است:
يکي از علماي راسخ را پرسيدند: چه 
گوي��ي در نان وقف؟  گف��ت: اگر نان از 
بهر جمعيت خاطر س��تانند، حلال است، 
و اگر جمع]= گوش��ه عبادت[ از بهر نان 

مي نشينند حرام.36
ن�ان از ب�راي كنج عب�ادت گرفته‌اند
صاحب‌دلان، نه كنج عبادت براي نان

 در واقع سعدي، مصرف‌كنندگان وقف 
را به دو دسته تقسيم كرده است:

1. آن��ان كه از وقف اس��تفاده مي‌كنند 
ت��ا توان و فرصت عبادت خدا را داش��ته 

باشند)صاحب‌دلان(.
2. آن��ان ك��ه خدا را عب��ادت مي‌كنند 
تا ب��ه آن��ان ن��ان و آب و زندگي وقفي 

دهند)رياكاران(.
اول��ي را ح�الل و دوم��ي را ح��رام 

مي‌‌داند.

در اسرار‌التوحيد هم مي‌خوانيم:
آورده‌ان��د که در آن وقت که ش��يخ 
م��ا ـ قدّس الله روح��ه العزيز ـ به 
نيشابور بود، استاد ِ امام بُلقاسم 
قشيري را ـ قدّس الله روحه العزيز 
ـ پيغام داد که  مي‌ش��نويم که در 
اوقاف تصرّف مي‌کني. مي بايد که 
نيز ]= ديگر[ تصرّف نکني. استادِ 
امام جواب باز فرستاد که اوقاف 
در دست ما است، در دل ما نيست. 
ش��يخ ما جواب باز فرستاد که ما 
را مي‌بايد که دست شما چون دل 

شما باشد.37
معناي اين س��خن آن است كه با مال 
وقفي بايد در نهايت احتياط و تقوا رفتار 
كرد و مبالات بس��يار داشت و تا مي‌توان 
بايد از وابستگي به آن پرهيز كرد؛ چنان‌كه 
هيچ تعلق خاطر و ميل قلبي به آن نباشد.

مج��ذوب تبري��زي در ديوانش، بيتي 
دارد كه مضمون آن، گويا چنين باشد: اگر 
مالي را وقف جاي��ي كردند و از آن مال، 
بيش از آنكه مواظبت شود، استفاده گردد، 
بهت��ر آن بود كه آن مال را وقف ميخانه‌ها 
مي‌كردن��د؛ زيرا اگر از موقوفه‌اي آن‌گونه 
كه مي‌بايس��ت، نگه‌داري نشود و در راه 
خير به كار گرفته نشود، نشانة بي‌تقوايي 
اس��ت و بي‌تقواي��ان در ميخان��ه بيش از 
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مسجد و خانقاه‌اند:
خانقاهي که به خرجش نکند دخل وفا
صرفهّ وقف در آن است که ميخانه شود

يعن��ي خانقاه��ي كه خ��رج آن بيش 
از درآمده��اي وقفي آن اس��ت، جايگاه 
بي‌تقوايان است و اگر قرار است وقف در 
چنين مكان‌هايي مصرف شود، ميكده‌ها 

ترجيح دارند.
صائ��ب تبريزي ه��م از بي‌مبالاتي در 
حف��ظ موقوفات در روزگار خودش خبر 
مي‌ده��د و رندانه اين بي‌مبالاتي را دليلي 
مي‌آورد براي آنكه خود را وقف معشوق 

كند تا زودتر خراب و مست شود:
چون هرچه وقف گشت به‌زودي شود خراب
کرديم وقف عشق تو ملک وجود خويش38

شاعر ديگري نيز گفته است:
به خير خلق مرا گشته دل دو صد پاره
گلي�م وقف بلي زود مي ش�ود پاره39

از ابياتي كه پيشتر يادآوري شد و مشابه 
آنها چنين بر‌مي‌آيد كه در قرون گذش��ته، 
گاهي در حف��ظ و نگ��ه‌داري موقوفات 
اهتم��ام لايق و شايس��ته‌اي نمي‌ش��ده و 
پ��اره‌اي از موقوف��ات رو به فرس��ودگي 
مي‌گذاشتند. بنابراين، همين را هم مي‌توان 
نشانه‌اي از آشفتگي اوضاع و بي‌توجهي 
مردم و حاكمان در آن روزگاران به اموال 

وقفي قلمداد كرد.

نجم‌الدي��ن رازي در مرص��اد العب��اد، 
ضمن تحسين وقف و شمردن فضايل آن، 
توصيه‌هاي جالب و مهمي را نيز مي‌افزايد 
كه نشانگر دغدغه‌هاي مردم و مشكلات 

وقف در آن روزگاران است:
»يکي از س��عادت‌هاي ملوک آن است 
که در احي��اي خيرات و مبرات و ميراث 
و اوقاف ديگران بکوشد که به مثقال ذره، 
س��عي در تغيير و تبديل آنها نش��ود و از 
رايزنان بد سيرت فاسد عقيدت تغيير اين 

معني قبول نکنند...
زينهار در حضرت پادشاه اگر زاهدي 
يا جاهلي يا عالم فاس��قي مداهنه کنند و 
رخص��ت دهد که مال خي��رات و اوقاف 
در قس��م ديگري صرف مي‏شايد کرد يا 
به لش��کر توان داد يا ب��ه عمارت پلي يا 
رباطي يا ثغري يا س��دي توان کرد، حاشا 
و کلا بدان مغرور نش��ود و اين، هيچ روا 
نبود الا بر مصرفي که صاحبان خيرات و 
اوقاف و مبرات معين نموده‏اند... و ديگر 
آنکه بر پادش��اه واجب است بر اوقاف و 
ميراث و خيرات و مبرات اميني صاحب 
ديان��ت مش��فق منصف که اه��ل آن کار 
باش��د بگمارد تا در عمارت اقاف کوشد 
و دس��ت ظالمان و مس��تأکله را از تعدي 
و تجاوز کوتاه نمايد و حق به مس��تحق 
رساند... وقتي اين ضعيف در شام شنيدم 
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که ملک صلاح‏الدين ايوبي عادت داشت 
که چون شهري گرفتي در آنجا بناي خير 
کردي. چون دي��ار مصر گرفت با قاضي 
فاضل ک��ه وزير بود گفت: مي‏خواهم که 
در مصر خانقاهي بسازم. قاضي گفت: من 
مي‏خواهم در ديار مصر، ملک اسلام هزار 
بقعهة خير بنا کند! گفت: چگونه ميس��ر 
ش��ود؟ گفت: در ديار مص��ر، هزار بقعة 
خير، بيش بن��ا کرده‏اند و خللي عظيم بر 
آن خيرات و مبرات راه يافته اس��ت. اگر 
ملک اسلام بفرمايد تا آن خيرات و اوقاف 
به عمارت و ص�الح آورند و از تصرف 
مس��تأکله‏ها بيرون کنند و ب��ه اميني عالم 
متدين مشفق بسپارند تا به مصرف برساند 
ث��واب آن جمله در ديوان ملک باش��د و 
چنان بود که آن خيرات را ملک بنا نموده 
اس��ت. بفرمود تا چنان کردند؛ تقبل الله و 

شکر الله سعيه.«40
غزالي، رعايت شرايط وقف و استفاده 
از موقوفات را مانند مراعات شروط نماز 

واجب مي‌داند:
»از جملة آنچه حرام محض باشد، آن 
است که از اوقاف خورند نه بر وفق شرط 
واق��ف. پس آن کس که به تفقه اش��تغال 
ندارد، آنچه از مدارس مي‏گيرد حرام است 
و آن کس که مرتکب معصيتي مي‏شود که 
بدان سبب شهادت وي را نپذيرند، آنچه 

را به اس��م صوفيه - از وقف يا جز آن – 
ستاند، حرام است، و ما مداخل شبهات و 
حلال و ح��رام را در کتابي مفرد از کتب 
احي��اء علوم‏الدين ياد کرده‏اي��م؛ پس بر 
توست که آن را طلب کني، چون معرفت 
حلال و طلب آن - مثل نمازهاي پنجگانه 

- بر هر مسلمان فرض است.«41
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