
وقف يا نظام خيرات در دورة عثماني

چکيده: 
اوقاف بارزترين عنصر فرهنگي در طول دوران حکومت ترکان عثماني اس�ت و نماد مجسّم 
هن�ر ـ با تمام وجوه و ابعاد آن ـ به ش�مار مي‌آيد. به تعبيري، فرهنگ ت�رک در دورة امپراتوري 
عثماني را مي‌توان فرهنگ وقف نام نهاد. امروزه بخش�ي از اوقاف نيز به شکل ميراث و بقاياي 

مادي قابل مشاهده است. 
تنها در بانک اطلاعات تحقيقات عثماني ـ که مطالعات و نشريات 75 سال گذشته در حوزة 
تاريخ عثماني را در برمي‌گيرد ـ 99 کتاب و 279 مقاله يافت مي‌ش�ود. پاره‌اي از پژوهش‌‌ها به 
وق�ف از زاوية تأمين امنيت اجتماع�ي پرداخته و برخي ديگر نيز روابط وق�ف ـ مالکيت و  بُعد 
اقتصادي وقف را موضوع تحقيق قرار داده‌اند. در اين ميان ش�ماري از تحقيقات به زنان واقف 
اختص�اص يافته، برخي از آنها به توضي�ح اصطلاحات و تعابير وقف�ي پرداخته و گروهي نيز 
نمايي کلّي از اوقاف يک منطقه را نشان داده‌اند. با اين حال، بسياري از آنها به سبب آنکه با تکيه 

بر بقاياي امروزين اوقاف منطقه انجام يافته، از عمق تاريخي بي‌بهره‌اند. 
در اين مقاله، از تحقيقاتي که در ترکية دورة جمهوري دربارة اوقاف انجام ش�ده، گزارش�ي 

ارائه شده است.

کليدواژه‌ها:
 وقف در دورة عثماني، امپراتوري عثماني، ترکيه، وقف‌شناسي، دورة جمهوري، پژوهش‌هاي 

وقفي

بهاءالدين يدي ييلديز1
ترجمه: عليرضا مقدم2
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»مال آن است که در راه خير صرف 
شود«3 

»مسجد و محراب ها بنياد کرد 
 پا به پايش دارِ خير آباد کرد«4

مقدمه:
وق��ف نه��ادي دين��ي، حقوق��ي و 
اجتماعي است که در حيات اجتماعي، 
فرهنگ��ي و اقتصادي تاريخ ترک نقش 
بس��زايي ايفا کرده اس��ت. اگر فردي با 
نيت کس��ب رض��اي خدا و ب��رآوردن 
نيازهاي گوناگون مردم، همه يا بخشي 
از دارايي‌هاي منقول و غير منقول خود 
را تا ابد به يک هدف ديني يا نيکوکارانه 
يا اجتماع��ي اختصاص ده��د، در آن 
صورت دارايي خ��ود را وقف کرده و 
در حقيقت يک نهاد وقفي ايجاد کرده 

است. 
به ط��ور خلاصه مي‌ت��وان وقف را 
نه��ادي دانس��ت که روح همبس��تگي 
و همي��اري بين »م��ن« و »ديگري« را 
معلوم و مشخص مي‌سازد. در پس اين 
رفت��ار هيچ نوع اجب��اري وجود ندارد. 
بر عکس، آنچه وجود دارد ارزش‌هاي 

فرهنگي مانند حس مس��ؤوليت فردي 
در قبال انس��انيت، احس��اس خدمتِ 
برآمده از وجدان، نيکي، شفقت، تعاون، 
همبس��تگي و احساس شعف از فراهم 
آوردن آرام��ش م��ادي و معنوي براي 
ديگران )چه انسان و چه جاندار ديگر(، 
و همچنين ارادة آزاد آن فردي است که 
اين ارزش‌ها را آرم��ان خود قرار داده 

است.

اوقاف در ترکيه:
دربارة اوقاف تا به امروز هم در ترکيه 
و هم کش��ورهاي ديگ��ر پژوهش‌هاي 
فراواني صورت گرفته اس��ت. تنها در 
»بانک اطلاعات تحقيقات عثماني« ـ که 
مطالعات و نشريات 75 سال گذشته در 
حوزة تاريخ عثماني را در برمي‌گيرد، 99 
کتاب و 279 مقاله يافت مي‌شود.5 اين 
ارقام نتيجه جستجوي کلمات »وقف«، 
»کليه«، »عمارت« و »خيرات« در بانک 
اطلاعاتي مزبور است که شامل بخش 
بزرگي از کتاب‌ها، تحقيقات آکادميک 
در دانشگاه‌ها و پايان‌نامه‌هاي کارشناسي 

ارشد و دکتري است. 
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بانک اطلاعاتي مذکور به تازگي شکل 
گرفته و هنوز کنترل‌هاي نهايي آن انجام 
نشده است، از سوي ديگر در جستجو 
نيز تعداد کلمات مورد جستجو محدود 
بوده‌اند؛ از اين رو مي‌توان حدس زد که 
ارقام و آمار به دست آمده بسيار ناقص 
باشند. با وجود اين، اگر محيط و زمان 
انجام اين تحقيقات در نظر گرفته شود، 
مشخص مي‌شود که خود اين آمار نيز 

چندان کم و کوچک نيستند.
هنگامي که به عناوين اين تحقيقات 
نگاه مي‌کنيم، درمي‌يابيم که اوقاف ـ که 
يکي از مهم‌ترين پديده‌هاي تاريخ ترک 
در دورة عثماني بوده است ـ از زواياي 
مختل��ف م��ورد پژوه��ش و کندوکاو 
قرار گرفته است. خود اين امر نشانگر 
جايگاه پراهميتي اس��ت ک��ه وقف در 

فرهنگ ترک به دست آورده است.
بسان تحقيقات ديگر، در تحقيقات 
وقف‌شناسي نيز ريشه و تحول تاريخي 
اين نهاد به طور طبيعي يکي از مهم‌ترين 
مسائلي اس��ت که پژوهش��گران بدان 

پرداخته‌اند. 
وق��ف )موقوف��ه( نه��ادي حقوقي 

اس��ت و از همان هنگام ک��ه در دنياي 
اس�لام پدي��دار آمده، موض��وع بحث 
مابين مذاهب اسلامي از منظر حقوقي 
بوده اس��ت. به رغم اين مناقش��ات و 
بحث‌ها، وق��ف در ط��ول تاريخ و به 
مدد همي��ن نظام حقوق��ي موجوديت 
خود را تداوم بخش��يده است. به همين 
دليل پژوهش‌هايي که تلاشش��ان تبيين 
اين بُعد از وقف بوده است در جايگاه 

نخست قرار دارند.
از سوي ديگر اوقاف در تاريخ دورة 
اسلاميِ ترک، به عنوان بارزترين عناصر 
و پديده‌هاي فرهنگي، تجسم‌کنندة هنر 
با تمام وجوه و ابعادش بوده‌اند. بخشي 
از اينه��ا امروزه نيز به ش��کل ميراث و 
بقاياي مادي قابل مش��اهده هستند؛ به 
همين علت به عن��وان پديده‌هاي بارز 
فرهنگي، اولين عناصر فرهنگي هستند 
ک��ه توجه ش��اهدان را ب��ه خود جلب 
مي‌کنن��د. از اين روس��ت که آن بخش 
از آث��ار مادي اوقاف ک��ه به روزگار ما 
رس��يده‌اند، موضوع تحقيق و پژوهش 
مورخان معماري و به ويژه هنر ش��ده 
اس��ت. بدين ترتيب مي‌توان گفت که 
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پژوهش‌هاي ص��ورت گرفته در حوزة 
اوقاف بيشتر در چهارچوب »آثار وقفي 

باستاني ـ تاريخي« تحقق يافته‌اند. 
س��اخت و ايجاد آث��ار کوچک‌تر يا 
هم��ان عمارت‌ها )کليه‌ها( و نيز روابط 
بين اوق��اف و شهرس��ازي، در همين 
چهارچ��وب موضوع تحقي��ق بوده‌اند. 
بدين ترتي��ب فرهنگ ت��رک در دورة 
اس�لامي و تب��ع آن در دورة عثماني را 

مي‌توان »فرهنگ وقف« نام نهاد. 
انسان‌ها پديدآورندة عناصر مختلف 
ايجادکنن��دگان و  فرهنگ��ي هس��تند. 
بازيگ��ران ح��وزة وقف ني��ز از گونة 
همين انسان‌ها هس��تند؛ به همين دليل 
بررسي زندگي واقفان و اقدامات آنان، 
از نخس��تين موارد و موضوعاتي است 
ک��ه به ذهن پژوهش��گران حوزة وقف 
خطور مي‌کند؛ لذا وقتي کتاب‌شناس��ي 
مذکور در سطور بالا را بررسي مي‌کنيم، 
مي‌بيني��م پژوهش دربارة زندگي و آثار 
واقفان، مناس��بات اين اشخاص با افراد 
خانوادة خ��ود و نيز دارايي‌ها و ميراث 
آنها در مطالعات وقف‌شناس��ي جايگاه 

پراهميتي کسب کرده است.

باز با بررس��ي کتاب شناسي مزبور 
درمي‌يابي��م که برخ��ي از وقف‌نامه‌ها 
)وقفيه‌ه��ا( که به مثابه س��ند تأس��يس 
موقوفه هستند، عميقاً تجزيه و تحليل 
شده‌اند و بر عکس، برخي نيز بدون هيچ 
گونه تحليلي فقط منتشر شده‌اند. علاوه 
بر اين، برخ��ي پژوهش‌ها و مطالعات 
ب��ه بررس��ي ابع��اد اداري، اجتماعي و 
اقتص��ادي اوقاف پرداخته‌ان��د؛ اوقافي 
که به زمان‌ها و مکان‌هاي مختلف و يا 

افراد گوناگون تعلق داشته‌اند6.
پاره‌اي ديگر از پژوهش‌ها به وقف از 
زاوية تأمين امنيت اجتماعي پرداخته‌اند. 
برخي نيز روابط وقف ـ مالکيت و نيز 
بُع��د اقتصادي وقف را موضوع تحقيق 
خود قرار داده‌اند. در اين ميان تعدادي از 
اين پژوهش‌ها به زنان واقف اختصاص 
يافته‌اند و شماري نيز در صدد توضيح 
و تبيي��ن اصطلاح��ات و تعابير وقفي 

برآمده‌اند.
گون��ه‌اي ديگ��ر از پژوهش‌ها بر آن 
بوده‌ان��د که نمايي کل��ي از اوقاف يک 
منطق��ه به دس��ت دهند. ب��ا اين حال، 
بس��ياري از آنها به س��بب آنکه با تکيه 
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بر بقاياي امروزين اوقاف منطقه انجام 
يافته‌اند، از عمق تاريخي بي‌بهره‌اند. 

مناس��بات مي��ان اوقاف و ش��هر و 
شهرسازي؛ يعني: بناهايي که به عنوان 
موقوفه ساخته شده‌اند، يا بناهايي که به 
وس��يلة يک مؤسسة وقفي مورد تعمير 
و بازس��ازي قرار گرفته‌ان��د، همچنين 
خانه‌ها، کاروانسراها و ديگر کارگاه‌هاي 
وقفي و حتي مقبره‌ه��ا، از موضوعات 
مورد بررس��ي در حوزة وقف‌شناس��ي 
به ش��مار مي‌آيند. در اين باره برخي از 
مطالعات وقف‌شناسي در اطراف مفاهيم 

»کليه« و »عمارت« شکل گرفته‌اند. 
برخ��ي  وقف‌شناس��ي  ح��وزة  در 
پژوهش‌ها اوقاف يک شهر يا منطقه و 
ي��ا تمام ترکيه را مد نظر قرار داده و به 
بررسي آنها پرداخته‌اند. برخي نيز انواع 
وق��ف از قبيل اج��اره، اقِطاع و غيره را 

موضوع تحقيق خود قرار داده‌اند.
معم��ولًا  عثمان��ي  حکوم��ت  در 
مق��دار درآمد اوقاف تا يک‌س��وم جزء 
درآمدهاي دولت بوده اس��ت. از سوي 
ديگر يک‌سوم اراضي کشور نيز موقوفه 
بوده‌ان��د؛ از اين رو مس��ائلي همچون 

مناس��بات بين اوق��اف و حکومت‌ها، 
اوقاف و سياست، اراضي وقفي، اسکان 
و کلونيزاس��يون اهمي��ت يافته‌ان��د و 
موضوع برخي از مطالعات وقف‌شناسي 

قرار گرفته‌اند.
ع�لاوه ب��ر م��وارد ف��وق الذک��ر، 
پژوهش‌هاي مختلفي دربارة نقش اوقاف 
در جامع��ه و با موضوع ارتباط وقف با 
مسائلي همچون دين و مؤسسات ديني، 
س��ازمان‌هاي اجتماع��ي، صندوق‌هاي 
خيريه، يکپارچگي اجتماعي ـ فرهنگي، 
طبقه‌بن��دي اجتماعي، تغيي��ر و تجدد 
اجتماع��ي و نيز تمدن، فرهنگ و علم، 

صورت گرفته است. 
وقف ام��ري اس��ت ک��ه در درون 
فعاليت‌هاي اقتصادي نيز قرار دارد؛ از اين 
رو، پول‌ها و اعتبارات وقفي، بانکداري، 
تجارت و صنايع و مؤسس��ات مرتبط 
با اينها از قبيل کاروانس��راها، حمام‌ها، 
کارخانه‌ها و جنگل‌هاي وقفي از ديگر 
موارد و موضوعات مورد بررس��ي در 

مطالعات وقف‌شناسي بوده‌اند. 
هم��ان طور ک��ه مش��اهده مي‌کنيم، 
وق��ف با همة حوزه‌هاي جامعه و تمام 
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ابعاد فرهنگ در ارتباط است. 
بررس��ي ساختار تش��کيلاتي چنين 
نهادي بي‌شک خود يکي از موضوعات 
داراي اولوي��ت ب��راي محققان خواهد 

بود.
سطوري که قلمي شد، نمايي کلي را 
از پژوهش‌هايي که در ارتباط با اوقاف 
در ترکي��ة دورة جمهوري انجام گرفته 

است ارائه داد. 
اي��ن نم��اي کلي نش��ان مي‌دهد که 
بي‌ترديد نهاد وقف يک��ي از نهادهاي 
بنيادين��ي اس��ت که در دورة اس�لامي 
تمدن ترک، در تمام حوزه‌هاي جامعه و 
فرهنگ از تعليم و تربيت گرفته تا هنر، 
از همبس��تگي اجتماعي تا شهرنشيني، 
از شبکه‌هاي مواصلاتي تا فعاليت‌هاي 

علمي حضوري چشمگير دارد. 
ابع��اد گوناگون اين نهاد از نيمه دوم 
قرن نوزده��م به اين س��و در ترکيه و 
ديگر کشورها به ش��کلي روزافزون و 
از زواي��اي مختلف بررس��ي و مطالعه 
شده است. با وجود اين، از آنجا که اين 
بررس��ي‌ها و روش‌هاي به کاررفته در 
آنها براي فهم کامل ساختار واقعي نهاد 

و جايگاه آن در اجتماع کافي نيس��ت، 
لذا مقالاتي هم منتش��ر ش��ده‌اند که به 
ضرورت تأسيس انس��تيتوي مطالعات 
وقف‌شناس��ي7، تح��ول در روش‌هاي 
تحقيق در اين حوزه8، ايجاد بانک‌هاي 
اطلاعات��ي9 و اس��تفاده از اينترنت در 
گردآوري و انتش��ار اي��ن اطلاعات10 

پرداخته‌اند.

تلاش‌هاي کوپريلي و بارکان:
مرحوم محمد فؤاد کوپريلي در ترکيه 
نخس��تين دانش��مندي بود که همچون 
ديگ��ر حوزه‌هاي عل��وم اجتماعي، در 
موضوع اوقاف نيز رويکردهاي روشمند 
را مطرح کرد. او در س��ال 1938م طي 
مقاله‌اي نش��ان داد که صرفاً با بررسي 
بُعد حقوقي مؤسسة وقف، نمي‌توان به 
ماهيت واقعي آن پي برد؛ لذا ضروري 
اس��ت وقف ب��ا يک دي��دگاه تاريخي 
کلّي‌نگ��ر و در داخل يک چش��م‌انداز 

تاريخي بررسي شود. 
او معتقد ب��ود اگر اس��ناد مرتبط با 
وقف با اي��ن نگاه بررس��ي و واکاوي 
شوند، ابعاد بسياري از تاريخ جامعه و 
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فرهنگ نيز آشکار خواهد شد. او براي 
اين مدعاي خود نمونه‌هايي نيز مطرح 

کرده است.11 
در هم��ان دوره عم��ر لطفي بارکان، 
در کنار ديگر مطالعات خود، به مس��الة 
وقف و منابع مرتبط با تاريخ وقف نيز 
پرداخ��ت. او نهاد وق��ف را به ويژه از 
زاوية تاريخ اقتصاد و تاريخ شهرنشيني 
مورد بررس��ي ق��رار داد. تحقيقات او 
بعدها افق‌ه��اي جدي��دي پيش روي 

پژوهشگران باز کرد12.
به عن��وان مث��ال، ب��ارکان در مقاله 
بااهميت خ��ود »مطالعات دربارة نحوة 
ايج��اد و کارکرد مجموعه‌هاي عمارت 
در امپرات��وري عثمان��ي از منظر تاريخ 
ش��هرها«13  توس��عة  و  ش��کل‌گيري 
مي‌نويس��د ک��ه مجموع��ة بنگاه‌ه��ا و 
مؤسس��اتي که به آنها »عم��ارت« و يا 
»کليه« گفته مي‌ش��د، در شکل‌گيري و 
توسعة شهرها در حکومت عثماني و نيز 
حيات اجتماعي و اقتصادي کشور نقش 
بسزايي ايفا کرده اس��ت. او مي‌افزايد: 
اي��ن مراکز و بنگاه‌ها ب��ه طور کلي در 
اطراف يک مس��جد مجتم��ع بودند و 

ش��امل اين موارد مي‌شدند: مؤسسات 
ديني، فرهنگ��ي و کمک‌هاي اجتماعي 
مانند مدرسه، مجل پخت و پخش عذا، 
تابخانه )خوابگاه مسافران و مهمانان(، 
بيمارستان )تيمارخانه، دارالشفاء(، حمام 
و کاروانسرا؛ تأسيسات بلدي )شهري( 
مانن��د اقامت��گاه کارمن��دان و کارگران 
فراوان اين مؤسس��ات، ش��بکة آب و 
فاضلاب و ...؛ و سرانجام تأسيسات و 
محل‌هاي انحص��اري مانند تيمچه‌ها و 
آسياب،  نانوايي،  بازارهاي سرپوشيده، 
کارگاه‌ه��اي تولي��د ش��مع، رنگرزي، 
کش��تارگاه، باش��خانه، ميادي��ن عيد و 
ب��ازار، جندره و ... ک��ه با هدف فراهم 
آوردن يک درآمد مس��تمر براي مراکز 
و بنگاه‌هاي مذکور س��اخته مي‌شدند و 
هرکدام به صنفي از صاحبان صنعت و 
تجارت اختصاص داشتند. او سپس بيان 
مي‌دارد که اين »مجموعه‌هاي عمارت« 
عموماً هس��تة ش��هرهاي تازه‌ساز و يا 
محله‌هاي تازه‌ساز يک شهر قديمي را 
تشکيل مي‌داده‌اند. اگر نقشة توپوگرافي 
بورسا، ادرنه، اس��تانبول و نيز بسياري 
ش��هرهاي واق��ع در آناتول��ي و بالکان 
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بررسي شود، مش��اهده خواهد شد که 
اين ش��هرها چگونه در اطراف گروهي 
از بناهاي باستاني، که تشکيل مجموعة 

عمارت مي‌داده‌اند، شکل گرفته‌اند.
بعد از اثبات اين موضوع، بارکان براي 
آنکه نش��ان دهد در حکومت عثماني 
چگون��ه از طري��ق وقف و به واس��طة 
تش��کيلات داراي خودمختاري اداري 
و مالي و ش��خصيت حقوقي، خدمات 
ش��هري، تعاون اجتماعي، امور ديني و 
فرهنگي و امکانات تجاري و ارتباطاتي 
در خدمت مناف��ع عموم بوده‌اند، و نيز 
آنکه گس��تره و اهمي��ت اين امر به چه 
ميزان بوده است، آمار و ارقامي از دفاتر 
نفوس و تحرير )ثبت احوال( آغاز قرن 
ش��انزدهم ميلادي )دهم هجري( ارائه 
مي‌دهد. بر اين اساس در آمد کل ايالت 
آناتولي14 در سال‌هاي 1530 ـ 1540، 
79784960 آقچه بوده و 17 درصد اين 
درآم��د از آن اوقافي بوده اس��ت که به 
امور دين��ي و فرهنگي اختصاص يافته 
بودند. با اس��تفاده از اين درآمد مخارج 
45 عمارت، 342 مسجد جامع، 1055 
مس��جد، 110 مدرس��ه، 626 زاويه و 

خانقاه، 154 معلم‌خانه، يک قلندرخانه، 
يک مولوي‌خان��ه، 2 دار الحفّاظ و 75 
تيمچه و کاروانس��راي بزرگ پرداخت 
مي‌شد؛ به علاوه مقرري 121 مدرس، 
3756 خطي��ب، امام و م��ؤذن، 3299 
ش��يخ، ش��يخ‌زاده، قيّوم، طلبه و متولي 

)مدير موقوفه( نيز پرداخت مي‌شد. 
باز بر اس��اس يافته‌هاي بارکان، در 
همان تاريخ‌ه��ا در ايالت‌هاي ديگر نيز 
وضعيت مش��ابهي وجود داشته است. 
ب��راي مثال در ايالت قرامان 14 درصد، 
ايال��ت روم 15/7 درص��د، ايالت‌هاي 
حلب و ش��ام 14 درصد، ذوالقدريه 5 
درصد و روم ايل��ي 5/4 درصد درآمد 

کل از آنِ اوقاف بوده است. 
با اس��تفاده از اين درآمدها، خدماتي 
همچون خدمات مذکور در سطور بالا 
ارائه مي‌شده اس��ت15. ميزان ذکرشده 
فق��ط درآمد اوق��اف از اراضي زراعي 
بود. علاوه بر اي��ن اوقاف داراي منابع 
درآمدي در داخل شهر از قبيل مسکن‌ها 
و کارگاه‌ها، پول نقد و مواردي مش��ابه 

آن بود.
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مطالع�ات  ‌شناس�ي  آس�يب 
وقف‌شناسي:

ب��ه رغم اين بحث‌هاي روش��مند و 
تجارب مفيد، اما مطالعات وقف‌شناسي 
ـ که در سطور بالا با توجه به موضوعات 
و خطوط اصلي ش��ان به اجمال معرفي 
ش��دند ـ نتوانسته‌اند از چنان شموليتي 
برخوردار باشند که انسان و جامعه را با 
همة ژرفاي تاريخي و ابعاد فرهنگيشان 
پوش��ش دهند. البته اين کاري مشکل 
است؛ چرا که تاريخ ترک، به ويژه تاريخ 
دورة عثماني پيچيده و مغلق است. اما 
از سوي ديگر منابع سرشاري در دست 
اس��ت که مي‌توان در تحليل اين تاريخ 
از آنها استفاده کرد16. در هر حال تبيين 
و توضيح نه فقط کليت تاريخ عثماني، 
بلکه تبيين کليت هر يک از نهادهاي آن 
با انجام چند پژوهش و بررس��ي کاري 
دشوار است. به همين علت، براي آنکه 
در آينده مقايس��ة پژوهش‌هايي که در 
محدودة کوچکي انجام گرفته‌اند، ميسر 
باشد، لازم اس��ت همگي با روش‌هاي 
مشابه و به شکلي بسامان و سيستماتيک 

صورت بگيرند. 

رويکردهاي سه‌گانه در پژوهش‌هاي 
مربوط به اوقاف و موقوفات:

از اين رو نگارنده بر اين باور است 
 sundaj که با استفاده از روش سونداژ
و رويکردهاي سه‌گانه مي‌توان در  اندک‌ 
مدتي اوقاف دورة عثماني را به شکلي 
قابل فهم‌تر درآورد. اين رويکردها را به 
صورت زير مي‌توان طبقه بندي کرد17 

:
ـ رويکرد کرونولوژيک )تاريخي( و 

افقي18؛ 
ـ رويکرد جغرافيايي و عمودي19؛ 

ـ رويکردي که توجه به ساختارهاي 
دروني کليه  و به ويژه تحليل همه جانبه 
حيات اجتماعي ـ فرهنگي موجود در 
آن از زمان تأسيس تا به امروز دارد.20 

در رويک��رد نخس��تين، زم��ان ب��ه 
دوره‌هايي معين تقس��يم مي‌ش��ود. در 
دوم��ي تعداد مع��دودي منطقة محدود 
انتخاب مي‌شود که بتواند نمايندة تمامي 
جغرافياي عثماني باش��د. در سومي نيز 
آن تعداد کليه انتخاب مي‌شود که بتواند 
نمايندة همة کليه‌هاي مورد استفاده در 

دوره عثماني باشد. 
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بدي��ن ترتيب مي‌توان به آس��اني به 
موضوع نزديک ش��د و آن را از زواياي 

گوناگون بررسي کرد و آزمود. 
ب��ا مطالعاتي که با اين س��ه رويکرد 
و در چهارچ��وب روش‌ه��اي مش��ابه 
و اصول يکس��ان و ني��ز در بازة زماني 
معقول انج��ام مي‌گيرند، مي‌توان نماي 
کلي نق��ش و اهميت اوق��اف در نظام 
فرهنگ��ي ترک و س��اختار اجتماعي ـ 

اقتصادي آن را ترسيم کرد.
با استفاده از اين سه روش و رويکرد 
تحقيقي، برخي پژوهش‌ها انجام گرفته 
اس��ت : پژوه��ش نگارن��ده ب��ا عنوان 
»مؤسس��ة وقف در ترکية قرن هيجده، 
يک بررس��ي تاريخ اجتماعي«21 اولين 

نمونة رويکرد نخستين است. 
ن. اوزت��ورک با ب��ه کار بردن همين 
روش، ک��ه رويک��ردي تماميت‌نگر و 
جديد در مطالعات وقف‌شناسي است، 
پژوهش��ي با عن��وان »نه��اد وقف در 
چهارچوب تاريخ تج��دد ترک« انجام 
داده و ب��ر آن ب��وده تا س��ير تحولات 
اوقاف ترک در س��ده‌هاي 19 و 20 را 

تبيين کند22 .

حسن يوکس��ل نيز با روشي مشابه 
پژوهشي با نام »نقش اوقاف در حيات 
اجتماعي و اقتصادي عثماني )1585 ـ 
1683(« انج��ام داده و نماي کلي وقف 

در سدة 17 را ترسيم کرده است.23 
بدين ترتيب نماي کلي اوقاف ترکيه 
از س��دة 16 تا به امروز ترس��يم ش��ده 

است.
ب��راي رويکرد جغراف��ي ـ عمودي 
مي‌توان پژوهش ا. بالت��ا دربارة اوقاف 
منطق��ة س��يروز را مث��ال زد.24 در اين 
پژوهش وضعيت وقف در س��ده‌هاي 
15 و 16 در منطقة سيروز بررسي شده 
اس��ت. در اين پژوهش علاوه بر آنکه 
سياهة اوقاف دويست سالة سيروز ارائه 
ش��ده، از زواياي گوناگون نيز ارزيابي 

شده‌اند. 
اگر اين تحقيق ـ بر اساس چهارچوبي 
که ب��راي رويکرد جغراف��ي ـ عمودي 
مشخص کرديم ـ سده‌هاي پس از قرن 
16 را نيز دربربگيرد و از لحاظ تحليلي 
هم کمي عميق‌تر به مس��ائل نگاه کند، 
ب��ي ترديد در درک فهم مس��الة وقف 

بسيار موفق‌تر خواهيم بود.
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بر اس��اس يافته‌هاي اي��ن پژوهش، 
موض��وع مالکي��ت اراضي ب��زرگ در 
مناطق مرزي، بس��ان آنچه در س��يروز 
وجود داش��ت، موضوعي ب��وده که در 
اثناي فتح بالکان با حساس��يت بسيار با 
آن برخورد مي‌ش��ده و اين رفتار، متاثر 
از حساس��يت اوض��اع متصرفات بوده 
است. مس��أله صرفاً نظامي نبود. سعي 
بر آن بود که هم قبل و هم بعد از فتح، 
منطقه از لحاظ فرهنگي و ايدئولوژيکي 
براي يکپارچه ش��دن با سيستم عثماني 
آماده ش��ود. ب��راي اَش��راف و متنفذان 
غيرنظامي و گروه‌هاي ديني محلي نيز 
امتيازاتي ش��ناخته مي‌ش��د و از سوي 
ديگر به منظور اصلاح بافت جمعيتي، 
از آسياي صغير جمعيت بدانجا تزريق 
مي‌شد. در ميان اين مهاجرها دراويش، 
شيوخ، باباها و اَخي‌ها وجود داشتند که 
در جاهاي مختل��ف منطقه به ويژه در 
نقاط استراتژيک زاويه‌هاي خود را برپا 

مي‌داشتند. 
نخس��تين زاويه در سيروز از آنِ ملا 
بهاءالدين پاش��ا اس��ت. بعد از آن نيز 
صوف��ي علي بي��گ، درويش مصطفي 

چلبي، مجنون بابا و ديگران قرار دارند. 
اين مؤسس��ات با اوق��اف جديد مورد 
حمايت ق��رار مي‌گرفتن��د. در تحکيم 
فتوحات نقش وقف جايگاه نخست را 
دارا بود. همچنان‌که در مس��لمان شدن 

مردم محلي نيز مؤثر بوده است25.
در سيروز قره‌خليل پاشا جندرلي26، 
پسرش علي پاشا و پسرزاده‌اش ابراهيم 
پاشا موقوفاتي ايجاد کرده‌اند. قصبه‌ها و 
ش��هرهايي که اين اوقاف در آنها ايجاد 
مي‌شد به مراکز واقعي اقتصادي منطقه 

تبديل مي‌گشت. 
علي پاش��ا کاروانسرا و ابراهيم پاشا 
راس��ته بازار )بزّازستان27(را در سيروز 
بنا کرد. اين بنگاه‌ها با درآمدهاي وقفي 
اداره مي‌شدند28. اسليمه خاتون، خواهر 
ابراهيم پاشا، نيز در سيروز مسجدي بنا 
کرد و بخشي از ثروت خود را به تعمير 
موقوفاتي که پدرانش بن��ا کرده بودند 

اختصاص داد29.
نويسنده، همچنين با نگاه به موقوفة 
معب��د مارگاريد و موقوفة سراس��قف 
سيروز، به تحليل اين مسأله مي‌پردازد 
که ترکان بعد از فتح، دارايي‌هايي را که 
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پي��ش از آن در تصرف کليس��ا بوده اند 
به اوقافي تبديل مي‌کردند که باز عوايد 
آنها صرف کليس��ا شود. به واقع نيز به 
هنگام ثبت و تحرير انسانها و املاک در 
مناطق مفتوحه در اثناي فتح از س��وي 
عثماني، دارايي‌هاي کليس��ا به ش��کل 
مُلک، وق��ف و بعضا به ش��کل تيمار 
ثبت ش��ده اند، که در مي��ان اين قيدها 
بيش از همه اصطلاح »وقف« به چشم 
مي‌خورد.30 اين گون��ه اعمال و رفتار 
نشانگر مسامحة عثماني‌ها در قبال اديان 

و فرهنگ‌هاي مختلف است.
نمونة ديگ��ري از رويکرد جغرافي 
ـ عم��ودي، تحقي��ق نگارن��ده درباره 
موقوفات اس��تان اردو اس��ت که هنوز 
نيز ادامه دارد. بر اساس اطلاعات اولية 
گردآوري ش��ده در اين اس��تان مابين 
سال‌هاي 1313 ـ 1921م، 512 موقوفه 
ايجاد ش��ده که وقف‌نامة 138 موقوفه 
امروزه موجود است و قديمي‌ترين آنها 

تاريخ 1313م را داراست. 
بس��ياري از اوقافي ک��ه در اردو از 
آغاز قرن 14 به بعد ايجاد ش��ده‌اند، تا 
اواخر ق��رن 19 و اوايل ق��رن 20 برپا 

بوده‌ان��د. اگ��ر 512 موقوفة موجود در 
منطقه را بر اس��اس زمان‌بندي تاريخي 
و کارکردشان طبقه‌بندي کنيم، در ميان 
اوقاف مربوط به س��ده‌هاي 14 ـ 16م، 
زاويه‌ها و تکيه‌ها به نس��بت بيش��تر به 
چش��م مي‌خورند. مکان‌هايي که بيشتر 
ش��بيه مراکز فرهنگي موجود در برخي 
کشورهاي اروپايي امروزين بوده‌اند. بر 
عکس، در ميان موقوفات ايجاد شده از 
س��ال‌هاي 1700م به بعد، تعداد اوقاف 
مربوط به مساجد در حد بسيار زيادي 
افزايش يافته است. اين چنين تغييري را 
مي‌توان نش��انة گذار از فرهنگ تکيه به 

فرهنگ مسجد دانست. 
بي‌ترديد براي تبيي��ن و توضح اين 
تغيير و مسائلي شبيه اين مورد، بايد با 
روش��ي مطابق آنچه در بالا بدان اشاره 
ش��د، اوق��اف منطق��ه در داخل کليت 
تاريخ��ي و اجتماع��ي آن منطقه مورد 

تحليل و تفسير قرار بگيرد.
در خصوص رويکرد سوم نيز که به 
بررس��ي عمارت‌ها و کليه‌ها به عنوان 
مهم‌تري��ن ج��زء تش��کيل‌دهندة بافت 
ش��هرهاي بپاش��ده در دورة اس�لامي 
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مي‌پردازد پژوهش‌هايي صورت گرفته 
است. نمونة مهم اين گونه، تحقيق فخري 
اونان با نام »کلية فاتح« اس��ت31. اونان 
در اين بررسي، علل تأسيس کلية فاتح، 
اقتصادي،  فيزيکي، وضعيت  س��اختار 
نح��وة مديريت و نظ��ارت، کارکنان و 
وظاي��ف و روابط آنها ب��ا يکديگر، نيز 
زندگ��ي روزمرة اين افراد و س��رانجام 
تأثيرات کليه در حيات آموزشي، علمي 
و مديريت��ي عثماني را عموماً با تدقيق 
در مجموعة اس��ناد موجود در آرش��يو 
عثماني نخست وزيري، آرشيو ادارة کل 
اوقاف و منابع حوزة عثماني ـ البته در 
حدي که منابع اجازه مي‌دهند ـ بررسي 

و ارزيابي کرده است. 
البته پرداختن به تغييرات و تحولات 
کلي��ه از زمان ايجاد تا ب��ه امروز نيز از 
نظر محقق دور نمانده اس��ت. بي شک 
اي��ن پژوهش منحصر ب��ه فرد، در فهم 
کليه‌هاي دورة عثماني، که هر کدام يک 
نهاد وقفي بوده‌اند، و به تبع آن فرهنگ 
ترک، تأثير بس��ياري خواهد داشت. با 
وجود اين، اگر اطلاعات و داده‌هايي از 
منابع ديگر به ويژه »سجل‌هاي شرعي 

اس��تانبول« نيز تجزيه و تحليل مي‌شد، 
تحليل‌ه��ا و ارزيابي‌ه��ا در خصوص 
حي��ات اجتماع��ي و فرهنگ��ي داخل 
کليه‌ها بسيار پربارتر مي‌گشت. از سوي 
ديگر محقق مي‌توانست کتاب‌هايي را 
که افراد شاغل در کليه‌ها تأليف کرده‌اند 
و ي��ا کتاب‌هاي��ي که در مدرس��ة کليه 
تدريس مي‌شده‌اند با توجه به تغييرات 
و تحولات صورت گرفته در طول زمان 
تحلي��ل کند. بدين ترتيب ابعاد ديگري 

از کليه آشکار مي‌شد. 
علاوه ب��ر برخي مطالع��ات دربارة 
کليه‌ه��ا از دي��دگاه تاري��خ صنعت و 
هنر32 و همچنين بررسي‌هاي عمومي، 
رسالة م. ع. يدي ييلديز با عنوان »کلية 
ييلديريم )يلدرم( و اولوجامع از آغاز تا 
به امروز«33 و برخي تحقيقات ديگر34 
نيز در راس��تاي رويکرد سوم بوده‌اند. 
با اين هم��ه ب��راي درک کامل حيات 
اجتماع��ي و فرهنگي موجود در درون 
کليه‌ه��ا، لازم اس��ت تع��داد اين گونه 
بررس��ي‌ها افزايش ياب��د و تحليل‌ها و 

تفسيرها نيز عميق‌تر شود.
شايان ذکر آنکه براي تبيين و تفهيم 
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کامل مس��ألة وقف در تمدن اسلامي و 
به ويژه دورة عثماني، لازم است تعداد 
تحقيقات نه فقط در حوزة کليه‌ها، بلکه 
با رويکردهاي ديگر هم افزايش يابد و 
مناط��ق و مواردي که در خصوص آنها 
تا به حال هيچ پژوهشي صورت نگرفته 
است، مورد توجه قرار بگيرند تا امکان 

تعميم وجود داشته باشد. 
همچنين در کن��ار تحقيقات جديد، 
بايد با اس��تفاده از تحقيقات گذش��ته، 
بررس��ي‌هاي عمومي نيز صورت گيرد 
ت��ا هم ب��ه م��ا در فهم درس��ت تاريخ 
ياري رس��اند و ه��م افق‌ه��اي تازه و 
جهت‌دهن��ده‌اي ب��راي پژوهش‌ه��اي 

جديد بگشايد.

تعريف غلط از وقف:
زماني که در نيمة قرن 19 و اوايل قرن 
20، کش��ورهاي غربي ممالک اسلامي 
را تح��ت حاکمي��ت خ��ود درآوردند، 
با ام��وال و دارايي‌ه��اي وقفي مواجه 
ش��دند که امکان دستبرد به آنها وجود 
نداش��ت. اين وضعيت، بهره‌برداري از 
اموال و دارايي‌هاي مزبور را با مش��کل 

مواجه مي‌ساخت؛ از اين رو و به ويژه 
دربارة  پژوهش‌هاي شرق‌شناس��ان  در 
نهاد وقف، س��عي بر آن بود تا مس��أله 
از لحاظ حقوقي مورد تجزيه و تحليل، 
و به معناي درس��ت‌تر مورد انحلال و 
فروپاشي قرار گيرد. بدين ترتيب همة 
دقت‌ها بر روي مفه��وم وقف متمرکز 
ب��ود. از آنجا که اين مفه��وم در قرآن 
نيامده، با اصرار به منشأ و خاستگاه نهاد 

وقف پرداخته شد. 
وق��ف کلم��ه‌اي اس��ت عرب��ي به 
معن��اي ايس��تاندن و بازداش��تن. بدين 
س��بب اين نظريه مطرح ش��د که نهاد 
وقف در س��رزمين‌هاي اسلامي باعث 
معطل مان��دن پتانس��يل‌هاي اقتصادي 
و عقب‌ماندگي اقتص��ادي اين جوامع 
مي‌ش��ود. اين ديدگاه‌هاي منفي دربارة 
اوقاف ب��ه ترکيه هم س��رايت کرد که 
نابس��اماني اوضاع اقتص��ادي در دورة 
فروپاش��ي حکومت عثماني نيز در اين 
امر بي‌تأثير نب��ود. نتيجة چنين نگاهي 
ضبط اوقاف و تمرکز مديريت آنها بود. 
حت��ي بخش بزرگي از اوقاف را از بين 
بردن��د، حال آنکه ب��ا چنين رويکردي 
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تنها يک بُعد نهاد وقف يعني »عقارات« 
مطرح مي‌شود و وقف در چهارچوب 
آن مورد بررسي قرار مي‌گيرد. در نتيجه 
از آنج��ا که کليت نه��اد در نظر گرفته 
نمي‌ش��ود و هدف اصل��ي از ديد دور 
مي‌ماند، نتايج اشتباه و ناقصي به دست 

مي‌آيد. 
بُع��د مهم‌تر و اصل��ي‌ نهاد وقف در 
مفهوم »خي��رات« تجل��ي دارد؛ از اين 
رو براي فهم درس��ت مسالة وقف بايد 
مفه��وم »خيرات« از زاوي��ة روابط بين 
نظام‌هاي فرهنگي و اجتماعي بررس��ي 
ش��ود و تاري��خ اوقاف با تکي��ه بر اين 

مفهوم بررسي و ارزيابي گردد.
ب��ارکان در پژوهش ف��وق الذکر به 
ويژه در موضوع »مجموعه عمارت‌هاي 
وقفي«، توانس��ته به اصل مسالة وقف 
دس��ت ياب��د. ب��ه ب��اور او، مي‌توان 
تحت عن��وان »نظام عمارت«، مکانيزم 
شهرنش��يني و خدمات عمومي را که 
اوقاف پدي��د آورده‌اند بررس��ي کرد. 
به راس��تي نيز چنين به نظر مي‌رس��د 
که اين ش��کل‌گيري در اطراف کليه‌ها 
و به م��دد اوقاف را، مي‌ت��وان تحت 

نام »نظام عم��ارت« مورد تحقيق قرار 
داد. ب��ا اين همه اگر بخواهيم مس��أله 
وقف را ب��ا رويکردي کلي‌نگر تجزيه 
و تحليل کنيم، روشن است که امکان 
تبيين اين مس��ألة پردامنه و پيچيده با 
اس��تفاده از نظام عمارت وجود ندارد. 
به واقع يک��ي از عرصه‌هايي که وقف 
به شکلي بس��يار باشکوه متظاهر شده 
است، همانا عمارت های ساخته شده 
به صورت مجموعه اس��ت؛ اما با اين 
ح��ال همه آگاهي��م که در خ��ارج از 
اين ش��کل نيز از طريق وقف خدمات 
مادي و معنوي به گونه ای که در نگاه 
نخس��ت به ذه��ن آدمي خط��ور نمي 
کند، ارائه شده اس��ت. اتفاقاً در ديگر 
پژوهش‌ه��اي بارکان تحقي��ق در اين 
خصوص به چش��م مي‌خ��ورد. بدين 
ترتيب نظام و سيستمي لازم است که 
بتواند با بهره‌گيري از تماميت و شمول 
خود، مس��الة وقف را تفهي��م کند؛ به 
اعتق��اد نگارنده اين سيس��تم مي‌تواند 

»نظام خيرات« )خيريه( باشد. 
در اسناد مرتبط با موقوفات و ديگر 
منابع و آث��ار دورة عثمان��ي به راحتي 
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مي‌توان مش��اهده کرد که ترکان مفهوم 
»خيرات« را به ش��کلي آگاهانه به کار 
مي‌ب��رده و حکوم��ت و جامع��ه از آن 
به عن��وان يک نظ��ام )سيس��تم( بهره 
مي‌برده‌اند. حتي مي‌توان گفت که روح 
»خيرات« در مملک��ت عثماني به يک 
روح اجتماع��ي تبديل ش��ده بود. اين 
نظام مي‌تواند هم اساس ديني و فلسفي 
اوقاف ترک، به ويژه تمام اوقاف دورة 
اس�لامي، و هم نوع تطبي��ق و اجراي 
آن‌ها را تبيين کند. نکته قابل توجه آنکه 
اگر چه ش��ايد نتوانيم ادعا کنيم که اين 
نظام بعد از روند تحول دويس��ت سالة 
خ��ود، در حافظة مردم ت��رک به طور 
کامل حض��ور و حيات دارد، مي‌توانيم 
ب��ه صراحت بگوييم ک��ه در رفتارهاي 

اين مردم تأثير دارد.
کاملًا واضح است که نمي‌توان همه 
اوقاف��ي را ک��ه در گس��ترة جغرافيايي 
حکومت عثمان��ي و در مدتي بيش از 
600 سال ايجاد ش��ده و مورد استفاده 
بوده‌ان��د، در يک مقال��ه مطرح، معرفي 
و ي��ا تحليل کرد. بنابراي��ن آنچه ما به 
دنبال آن هس��تيم تلاش براي يافتن و 

تبيين نظامي اس��ت که روح موجِد اين 
نهاد اس��ت؛ و نظامي که مي‌توان از آن 
در تبيين و توضيح اوقاف س��ود برد ـ 
چنان‌که در بالا نيز اش��اره ش��د ـ نظام 
»خيرات« است. اگر اين نظام به درستي 
فهميده ش��ود، در ساية نمونه‌هاي ارائه 
ش��ده مي‌توان دربارة چگونگي کارکرد 
نه��اد وقف در حکوم��ت عثماني يک 

تصور کلي به دست آورد.

اوقاف و مدينة فاضله:
آدم��ي در هر زماني در جس��تجوي 
صل��ح و آرامش و  زندگي س��عادتمند 
بوده اس��ت. انس��ان امروزي نيز براي 
نيل به اين هدف خواس��ته‌هايي از اين 
قبي��ل دارد: تداوم پيش��رفت اجتماعي 
و اقتص��ادي، حفظ طبيع��ت و محيط 
زيست، دسترسي به استانداردهاي بهتر 
زندگي، احترام به حقوق بش��ر، داشتن 
محيط زندگي س��الم و ام��ن که در آن 
همه بتوانند به خدمات عمومي اساسي 
دسترس��ي داش��ته باشند و س��رانجام 
همبس��تگي و هم��کاري جهاني براي 
جلوگي��ري از امح��اء هويت‌ها و تنوع 
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های فرهنگي. 
در دنياي امروزي در عين حال که از 
حق برخورداري از آزادي‌هاي بنيادين 
اف��راد دفاع مي‌ش��ود، به هم��ان افراد 
خاطرنشان مي‌ش��ود که در قبال حفظ 
حقوق ديگر انسان‌ها و نسل‌هاي آينده 
مکلف هستند. از همه خواسته مي‌شود 
در جهت بهبود افکار عمومي نقشي فعال 
ايفا کنند؛ از مؤسسات غيرانتفاعي و از 
همة فعالان منسوب به بخش خصوصي 
و بخش دولتي خواس��ته مي‌شود تا در 
چارچوب مس��ؤوليت‌پذيري اجتماعي 

حرکت کنند.
براي ايجاد دوب��ارة تعادل در ميزان 
بين  پراکندگي درآمدها، س��ازمان‌هاي 
المللي شکل مي‌گيرند. براي مثال برنامة 
 Hbitat( اسکان بشر سازمان ملل متحد
II( تنها يکي از اين سازمان‌هاس��ت. به 
عقيدة برخي اين برنامه در اصل رؤياي 
ي��ک انقلابِ اخلاق��ي )Ethique( از 

سوي تمام بشريت است.
ب��ه واقعيت پيوس��تن اي��ن رؤيا در 
گ��رو رهايي »من« از مني��ت، و تکامل 
پذي��رش  انس��ان،  ش��خصيت‌يابي  و 

موجوديت ديگري، کمک به تکامل و 
شخصيت‌يابي وي، ايجاد همبستگي با 
اين هدف و حاکم شدن نوع دوستي، و 

نه خودخواهي، است.
در اصل اين ح��س تعاون و تلاش 
براي تحقق آن، که دنيا امروزه در پي آن 
است، چيزي است که خميرماية تمدن 
مردم ترک از آن ش��کل گرفته اس��ت. 
اين فلس��فة تعاون را فيلس��وف ترک 
فارابي در دهة چهل سدة دهم ميلادي 
در اثر مش��هور خود المدين��ة الفاضلة 

)آرمان‌شهر( نظام‌مند کرده است35.  
به اعتق��اد فارابي، انس��ان به تنهايي 
نمي‌تواند خود را به تعالي برساند. »تنها 
با اجتماع تعداد زيادي از انس��ان‌ها که 
در تعاونِ با همديگر باشند«، مي‌توان به 
تعالي، که هدف آفرينش اس��ت، دست 
يافت. ش��هري که امر تعاون را وسيلة 
نيل به سعادت واقعي قرار مي‌دهد، آن 
مدينة فاضله است. جامعه‌اي که اعضاي 
آن براي به دس��ت آوردن س��عادت به 
يکديگ��ر کم��ک مي‌کنن��د، جامعه‌اي 
آرماني است. ملتي که شهرهاي آن براي 
رسيدن کش��ور به سعادت به همديگر 
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ياري مي‌رس��انند، ملتي کامل، فاضل و 
آرماني اس��ت. به همين ش��کل، دولت 
کامل، بافضيلت و جهان شمول نيز در 
صورتي پديد مي‌آيد که ملت‌هاي درون 
آن به همديگ��ر کمک کنند که همه به 

سعادت نايل شوند36.
علي چلبي قنال��ي زاده، از متفکران 
عثمان��ي در قرن 16م، بيان مي‌دارد اين 
مجموعة فاضله و سعادتمند که فارابي 
طراح��ي کرده ب��ود در زمان س��لطان 
س��ليمان قانون��ي به واقعيت پيوس��ته 
است37. منظور او همان مجموعه‌هايي 
اس��ت که بارکان آنها را »مجموعه‌هاي 
عمارت« ناميده اس��ت. به راس��تي نيز 
مي‌توان ادعا کرد که در اين دوره انسان 
آن روز توانس��ته بود ب��ه چنين هدفي 
يعني زندگي در مجموعه‌اي سعادتمند 

نزديک شود.
عاملي که در پشت پردة اين موضوع 
قرار داش��ت اوقاف و به تعبير درست 
تر »نظام خيرات« بود که مي‌توان آن را 
در کن��ار دو بخش خصوصي و دولتي 

)عمومي(، بخش سوم آن دوره ناميد.
حک��م ارزش��ي‌اي که اي��ن اراده را 

در تاريخ دورة اس�لامي ت��رک پديدار 
س��اخت، اراده‌اي ک��ه ام��روزه دنيا در 
پي دس��ت يافتن به آن اس��ت، اين آية 
ش��ريفه بود : )وَلِكُلٍّ وِجْهَةٌ هُوَ مُوَلِّيهَا 
فَاسْ��تَبِقُواْ الْخَيْرَاتِ(؛ و براي هر كس��ي 

قبله‏اي است كه وي روي خود را به آن 
]سوي[ مي‏گرداند پس در كارهاي نيك 

بر يكديگر پيشي بگيريد«38. 
در فرهنگ ت��رک خيرات اين گونه 
تعبير مي‌ش��د: هر نوع رفتار و اثري که 
انس��ان را در س��ايه روح همبستگي به 
س��عادت دو دنيا برس��اند؛ و اين کاري 
برآمده از عشق است. نه تنها کمک‌هاي 
مادي، بلکه س��خني زيبا و حتي رويي 
خن��دان ني��ز از نيکي‌ه��ا و خوبي‌ه��ا 
محسوب مي‌شود. اعتقاد بر اين بود که 
دوست داشتن انسان‌ها و همه جانداران 
و تلاش براي به دس��ت آوردن دل‌ها و 
شادکردن انسان‌ها عبادت است. يوسف 
خاص حاجب در کتاب قوتاغوبيليگ 
)قرن پنجم هجري( اين‌گونه مي‌گفت: 
»... ت��و از همه نيک‌تر باش و هميش��ه 

نيکي کن«39.
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وقف در اسلام:
بدين ترتيب مي‌توان وقف در اسلام 
را اين‌گون��ه تعريف ک��رد: هرگاه يکي 
از عناص��ر نظام فرهنگي اس�لام، يکي 
از افراد جامعه مس��لمين را برانگيزد تا 
بخش��ي از اموال ش��خصي خود را به 
نه��ادي در خدمت عموم س��وق دهد، 
اين عمل را وقف گويند. موقوفات که 
در واقع محصول اين عمل و يا به بيان 
ديگر ارزش‌ها هس��تند، در برخي ادوار 
جامعة اس�لامي، در تم��ام ابعاد حيات 
اقتصادي، اجتماعي و فرهنگي حضور 

پررنگ داشته‌اند.
وق��ف در اس�لام داراي دو عنص��ر 
پراهمي��ت اس��ت: نهادي ک��ه به طور 
مس��تقيم به ارائة خدمات مي‌پردازد که 
همان »خيرات« است؛ و منابع درآمدي 
ک��ه به منظور ت��داوم حيات و خدمات 
اين نهاد به جامعه ايجاد ش��ده اس��ت 
که همان »عقارات« اس��ت. به اس��نادي 
هم که اين دو عنصر وقف را تش��ريح 
و چگونگ��ي مديريت منابع درآمدي و 
خدمات مورد نظر را مشخص مي‌کنند 
»وقف‌نامه« )وقفيه( گفته مي‌شود. از اين 

وقف‌نامه‌ها مي‌توان ديدگاه‌هاي انساني 
و جهان��ي واقفان ت��رک و نيز داده‌هاي 
فراواني را که به کار توضيح واقعيت‌هاي 

وقف مي‌آيند، به دست آورد.
اين داده‌ها به ما اين امکان را مي‌دهند 
که عناصر نظام فرهنگي حيات دهنده به 
مؤسسة وقف را شناسايي کنيم. در وقف 
نامة اوقافي که ترکان از ترکستان گرفته 
تا مرزهاي اروپاي غربي برپا داشته‌اند، 
ِنس��انِ إِّال ما  به آية قرآني )وَأن لَيْسَ لِلْإ
سَ��عَی(؛ و اينكه براي انسان جز حاصل 

تلاش او نيست40؛ و حديث نبوي: »اگر 
کس��ي اراضي مرده را احيا کند، مالک 
آن مي‌ش��ود« اس��تناد و به اصرار تأکيد 
مي‌ش��ود که دارايي وقف شده حاصل 
دسترنج واقفان و ثروتي خالص و پاک 
است. بدين ترتيب بر اهميت و ارزش 
کار و تلاش و مس��ؤوليت فردي انسان 

تأکيد مي‌گردد.
بع��د از آن نيز پدي��دة وقفِ همه يا 
بخشي از دارايي به دست آمده از عرق 
جبين به منظور برطرف کردن نيازهاي 
ديگر انس��ان‌ها، با اس��تفاده از مفاهيم 
برآمده از آيات قرآني تبيين مي‌ش��ود؛ 
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آياتي که به طور کلي تعاون و همبستگي 
اجتماعي را تشويق مي‌کنند41. 

در مي��ان اين مفاهيم، مفهوم خيرات 
بس��يار پراهميت اس��ت. از آنجا که در 
مقالة ديگري اين مفه��وم و مترادفات 
آن را بررس��ي کرده‌ام42، در اينجا به آن 
نمي‌پردازم، فقط همين مقدار بگويم که 
کلمة »خير« و جمع آن »خيرات« داراي 
ريش��ة عربي اس��ت و امروزه نيز بسان 
دورة عثماني، ترکان آناتولي و روم ايلي 
همگي آن را مي‌دانند و به کار مي‌برند. 
واژة »خي��ر« که معان��ي‌اي چون نيکي، 
انِعام، احسان، منفعت، يمن و سعادت 
دارد، در ترکي در حوزه‌هاي مختلفي به 
کار م��ي‌رود، و حتي وارد اصطلاحات 
و ض��رب المثل‌ه��ا نيز ش��ده اس��ت: 
صب��ح و عصر به هنگام روبرو ش��دن 
با ف��ردي ديگر به او »صب��ح به خير /
hayırlı sabahlar« و »عصر به خير 
/hayırlı akşamlar« گفته مي‌شود. 
وقتي فردي صاحب چيز تازه‌اي ش��ده 
باش��د، براي بيان اين آرزو که از آن در 
روزهاي خوش اس��تفاده کند، اين‌گونه 
گفت��ه مي‌ش��ود : »خي��رش را ببين��ي/

hayrını gör «. اگر خواب و رؤيايي 
ديده باشد و يا حادثة غيرمنتظره‌اي رخ 
داده باش��د »به خير تعبير مي‌شود«. اگر 
رفتاري انجام دهيد که از منظر ديني و 
انساني قابل ستايش باشد، در آن صورت 
»کار خير انجام داده‌ايد«.43 نمونة ديگر، 
عبارت »براي همس��ايه‌ات آرزوي خير 
 Hayır dile / کن تا بر س��رت بيايد
komşuna gele başına«44 که به 
ضرب‌المثل تبديل شده است. همة اين 
موارد از تأثيرات نگرش انسان‌دوستانة 
ترکان است که به روابط اجتماعي آنها 

جهت مي‌بخشد45.
در وقف‌نامه‌ها اين آية قرآني مذکور 
اس��ت که: )يُؤْمِنُونَ بِ��الِله وَ الْيَوْمِ الآخِرِ 
وَ يَأْمُ��رُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَيَنْهَ��وْنَ عَنِ الْمُنكَرِ 

وَ يُس��ارِعونَ فِ��ي الْخَيْ��راتِ وَ أُولئِكَ مِنَ 

الصّالِحي��نَ(؛ ]از اه��ل كتاب جمعيتي 

هستند كه[ به خدا و روز قيامت ايمان 
دارند و به كار پسنديده فرمان مي‏دهند 
و از كار ناپس��ند ب��از مي‏دارن��د و در 
كارهاي نيك ش��تاب مي‏كنند و آنان از 
شايستگانند46. در واقع ترک‌ها خود را 
همين جمعيت مذکور در آيه دانسته‌اند. 
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علاوه بر اين، آنها آي��ة )وَ لِكُلٍّ وِجْهَةٌ 
هُ��وَ مُوَلِّيهَا فَاسْ��تَبِقُواْ الْخَيْرَاتِ(؛ و براي 

هر كس��ي قبله‏اي اس��ت كه وي روي 
خود را به آن ]س��وي[ مي‏گرداند. پس 
در كاره��اي ني��ك بر يكديگر پيش��ي 
گيريد47، را محور رفت��اري خود قرار 
داده و در س��اية آن حرک��ت فرهنگي 

جديدي آغاز کرده‌اند48.
نشان مي‌دهد  انجام‌گرفته  تحقيقات 
که در دنياي ترک و در دورة اس�لامي، 
از قره‌خاني��ان تا عثماني‌ها، هزاران فرد 
با پول خود و بي هيچ چشمداشتي در 
حوزه‌هاي خدماتي مورد بحث هزاران 
مؤسسه ايجاد کرده‌اند و با هدف تداوم 
خدمت رس��اني اين مؤسسات، بخشي 
از ام��وال خود از قبي��ل مزرعه، خانه، 
بنگاه‌هاي اقتصادي و يا پس اندازش��ان 
را ب��ه عن��وان منبع درآمد، ب��ه اين امر 

اختصاص داده‌اند.
بر اساس محاسبات انجام گرفته، در 
دولت عثماني س��يصد سنجاق وجود 
داش��ته و در هر س��نجاق نزديک هزار 
موقوف��ه موجود بوده اس��ت. همچنين 
بودجة کل اوقاف در حدود يک س��وم 

بودج��ة حکومت��ي بوده اس��ت. بدين 
ترتيب مي‌توان گفت که افراد با پذيرش 
احکام ارزشي اس�لام، با ميل باطني و 
بدون آنکه فش��اري بر آنها وارد باش��د 
قادر بودند از اموال خالص خود ثروتي 
مع��ادل يک‌س��وم بودجه دول��ت را به 

خدمات عمومي اختصاص دهند.
به واقع نيز در س��اية اي��ن نهاد، در 
همه نقاط دنياي ترک، هزاران شخص 
ب��ا ايجاد خيرات از مح��ل دارايي‌هاي 
خود، در جهت خدمت رساني به ديگر 
افراد جامعه، اصل ش��فقت را به منصة 
ظهور رس��اندند. آنها کساني بودند که 
از راه‌هاي مش��روع و ب��ا تلاش فردي 
صاحب ملک و دارايي ش��ده بودند، با 
اي��ن حال مازاد نياز خود را به خدمات 
عامه اختصاص دادن��د و بدين ترتيب 
عدالت اجتماعي را تحقق بخشيدند و 
اصول برادري و همبستگي را در عمل 

اجرا کردند. 
از س��وي ديگر، نهاد وق��ف با ارائة 
خدمات به همگان بدون در نظر گرفتن 
تفاوت‌هاي زباني، ديني و نزادي افراد، 

نماد مسامحه نيز شده است.
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تأثير نهاد وقف را در تمام بخش‌هاي 
جامعه و به بي��ان ديگر در تمام مراتب 
فرهنگ مشاهده مي‌کنيم. در ساية چنين 
نهادي بود که ثروت‌هاي ش��خصي در 
شهرها و روس��تاهاي بي‌شمارِ ترک به 
مساجدي تبديل ش��د که مراکز ديني، 
اجتماع��ي، فرهنگي و حتي سياس��ي 

مسلمانان بود.
با اس��تفاده از اين ثروت، در اطراف 
مس��اجد، مؤسس��اتي مانند مدرس��ه، 
کتابخانه،  عمارت، چشمه، س��قاخانه، 
بيمارس��تان و ... ايج��اد ش��ده و بدين 
ترتيب مجموعة عمارت )کليه( ش��کل 
گرفته اس��ت. کليه‌ها به تعداد زياد در 
هم��ه مناطق ت��رک از س��مرقند )کليه 
ريگستان، از آنِ اولوغ بيگ49(، تا ادرنه 
)کلي��ة اس��ليميه( و از آنجا تا بوس��ني 
)کلية غازي خسرو بيگ در سارايو50( 
گسترده ش��ده اند و اين حرکتي مردمي 
بود که جهان ترک را در بر گرفته بود.

نهاد  با  عثمان�ي  حاکمان  تعامل 
وقف:

اين ن��وع رفتار را در آغ��از کار، در 

مي��ان بنيانگ��ذاران دول��ت عثماني نيز 
ش��اهديم و خود عامل بدان بوده‌اند. به 
نوشتة عاشق پاشازاده، از اولين مورخان 
عثماني، بنيانگ��ذاران و حاکمان دولت 
عثماني »... صاحب س��فره‌اي بودند که 
فقي��ران بر آن اطعام مي‌ش��دند« و آنها 
»بر م��ردم دنيا نعمت‌ه��ا مي‌دادند«51. 
به اعتقاد او وظيفة حکمران آن اس��ت 
ک��ه دارايي‌هاي به دس��ت آورده را در 
راه خدم��ت به جامعه ص��رف کند؛ و 
زندگ��ي‌اي همراه با س��يري و عدالت، 
امنيت و آرامش ب��راي مردمش فراهم 
آورد. او معني و ارزش ثروت را به اين 
ش��کل تفهيم مي‌کند: »مال آن است که 

صرف امور خير شود«52.
به باور طورس��ون بي��گ يکي ديگر 
از مورخ��ان دورة نخس��ت عثمان��ي، 
انس��اني ک��ه »مظهر عزت و ش��رافتي 
والا« گردانده ش��ده53، فطرتاً موجودي 
اجتماع��ي و ناگري��ز از زندگي جمعي 
اين  بيگ  اس��ت. طورسون/تورس��ون 
حيات جمعي را به تعبير خود اين گونه 
معرفي مي‌کند: »ب��دان تمدن مي‌گويند 
که در عُرف ما بدان شهر، روستا و ابُا54 
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گفته مي‌شود«55.
به نظر او انسان به ضرورت خلقت 
خود خواه��ان زندگي جمعي اس��ت: 
»چگون��ه نخواهد که ب��راي کمک به 
يکديگ��ر، نيازمند همديگر هس��تند!«؛ 
و اي��ن کمک به همديگ��ر )تعاون( در 
صورتي امکان پذير اس��ت که در يک 
محل جمع ش��ده باشند.56 در جامعه و 
در موضوع تعاون، هر شخص به انجام 
کاري مکلف اس��ت. طورس��ون بيگ 
سياس��ت را اتخاذ تدابيري مي‌داند که 
امکان اش��تغال فرد به آن کار را فراهم 

آورد57. 
ب��ه گفتة احم��دي، اورخ��ان غازي 
»مسجد و محراب بنياد کرده و به همين 
مقدار نيز دارِ خير آباد کرده اس��ت«58. 
وي سلطان مراد اول را نيز مؤسس دار 

الخير معرفي مي‌کند59. 
نوش��ته‌هاي ش��کر الله نيز در همين 
راستاست: چلبي محمد » ... به بورسا، 
پايتخ��ت، آم��د. فرمان داد ت��ا به مانند 
پ��دران و اج��دادش دار الخير بنا کنند. 
بنا کردند. هم مسجد، هم خانقاه و نيز 
خان��ة فقرا. در آنجا لذيذترين غذاها را 

ب��ه کوچک و بزرگ مي‌دادند. دس��تور 
داد در مقابل دار الخير، مدرسه بسازند، 
ساختند. هيچ دانشي از علوم ديني و غير 
ديني نبود که طلاب در آن مدرس��ه ياد 
نگيرند. براي مدرسان، مُعيدان )دستيار 
مدرس��ان(، طلاب و ديگر خدمتکاران 
به اندازة کفايت آقچه تعيين کرد ... امر 
کرد تا بين دو دار الخير قبه‌اي س��اخته 

شود براي استراحت خودشان«.60 
به نوشته شکرالله، انسان‌ها »در ساية 
چادر همايون سلطان  مراد اول، راحتي 
و عدم ترس يافتند. در زمان ميمون اين 
پادشاه ديندار کارهايي همچون خيرات، 
جنگ‌ها، فتح ايالات کفار، تصرف قِلاع 
بي‌دينان، س��اخت دار الخيرهايي مانند 
مدارس، مس��اجد، خانقاه‌ها، جامع‌ها، 
منابر، پل‌هاي س��نگي و کاروانس��راها 
و نيز تربيت دانش��مندان انجام گرفت 
... که در هيچ دوره‌اي مش��اهده نشده 

است«61. 
عاشق پاشازاده هنگامي که از خصايل 
پادشاهان عثماني سخن مي‌گويد، باز بر 
اين نکته که آنها مؤسس خيرات بوده‌اند 

تأکيد مي‌کند62. 
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»خيرات« اس��اس پي‌ريزي و توسعة 
شهرهاي ترکية عثماني:

همان‌طور که پايه و اساس شهرهاي 
عثمان��ي با خي��رات پي ريزي ش��ده، 
توس��عة آنها نيز در ساية همين خيرات 
به وقوع پيوس��ته است. در توسعة اين 
شهرها جامة عمل پوشاندن فلسفه‌اي را 
که فارابي و طورسون‌بيگ از آن سخن 

گفته‌اند مشاهده مي‌کنيم. 
ش��هر بورس��ا از اولين پايتخت‌هاي 
اميرنش��ين عثماني اس��ت که به دست 
عثماني‌ها از نو برپا شد و توسعه يافت. 
براي نمونه، روند اين کار و چگونگي 
تبدي��ل آن به مدينة فاضله را بررس��ي 

مي‌کنيم:
اورخان غازي در اواخر دهة 1330 
در سوي شرقي قلعه، مجموعه عمارتي 
بنا کرد ک��ه از خيرات يا دارالخيرهايي 
همچون مسجد جامع )مسجد اورخان(، 
عمارت )غذاخانه/آش ائوي(، مدرس، 
حمام و کاروانس��را )تيمچة خان/بيگ 
خاني( تش��کيل مي‌ش��د. اين مجموعه 
پرجنب و جوش‌ترين و زنده‌ترين مرکز 
در ش��هر بود و امروزه نيز اين ويژگي 

خود را حف��ظ کرده اس��ت. مجموعة 
عمارت‌هاي علاءالدي��ن بيگ، چوپان 
بيگ و خواجه نايب نيز در همين دوره 
ساخته ش��ده و با نام بانيانشان شهرت 

يافته‌ است. 
اب��ن بطوط��ه که در س��ال 1333 از 
بورس��ا ديدن کرده است، آن را شهري 
زيبا و داراي بازارهاي پرجنب و جوش 
و خيابان‌هايي بزرگ تصوير مي‌کند. بعد 
از آن بورس��ا تحول و توسعة بيشتري 
يافت. مجموع��ه عمارت‌هاي جديدي 
همچون ييلديريم، امير سلطان و سلطان 
محمد )يش��يل( که پادشاهان، منسوبان 
خاندان سلطنتي و ديگر رجال حکومتي 
در مناطق ديگر شهر ايجاد کردند و آنها 
را با اوق��اف ثروتمند مجه��ز نمودند، 
سبب شکل‌گيري مراکز تجاري و ديني 

تازه‌اي شد. 
بزرگ‌ترين تح��ول در زمان بايزيد 
اول ص��ورت گرفت. در اي��ن دوره و 
در س��ال 1399، اول��و جامع )مس��جد 
ب��زرگ( س��اخته ش��د. ش��يلت برگر 
Schiltberger از س��ياحان آن دوره، 
از جمعيت بس��يارِ شهر و نيز باز بودن 
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درهاي هشت عمارت آن بر روي تمام 
فقيران ـ از هر ديني که باش��ند ـ سخن 
مي‌گويد. شهر در اثناي حملة تيمور در 
1402 ويران مي‌شود، اما در دورة مراد 
دوم به سرعت توس��عه مي‌يابد. رجال 
دولتي مانند سلطان مراد، فضل الله پاشا، 
حاجي عوض پاش��ا، حسن پاشا، امور 
بي��گ، جبه علي بيگ و ش��هاب الدين 
پاشا مجموعه‌اي تازه س��اخته، اوقاف 
ثروتمندي به آنها اختصاص مي‌دهند. 

در  ک��ه   B. de La Broquière
س��ال 1432م به بورسا آمده، از زيبايي 
آن و اينک��ه ي��ک مرکز مه��م تجاري 
بوده اس��ت مي‌نويس��د و مي‌گويد که 
هر روز در چه��ار عمارت به فقرا غذا 
داده مي‌ش��ود. امکان خريد پارچه‌هاي 
ابريشمي، سنگ‌هاي قيمتي و مرواريد 
از چارس��وق‌هاي ش��هر به بهاي ارزان 
وج��ود دارد. بازرگانان جن��وا، ونيز و 
ديگر شهرها در اين شهر به فعاليت‌هاي 

تجاري مشغول هستند63.
مش��اهده مي‌کني��م که بازس��ازي و 
گسترش شهر بورسا به دست ترکان در 
ساية مجموعه‌هاي عمارت بوده است 

که خود در ساية نظام خيرات برپا شده 
بودند.

داس��تان تبديل ادرنه به يک ش��هر 
ترک‌نش��ين نيز متفاوت از اين نيست. 
 )castrum( اين شهر در اصل يک دژ
رومي بوده که در مهم‌ترين جاي تراکيا 
ساخته شده بود. بعدها داخل اين قلعه 
به يک شهر توسعه‌يافتة بيزانسي تبديل 
شد. بعد از آنکه در 1361م تحت ادارة 
ترکان قرار گرف��ت، در مدتي کوتاه به 
س��بب وجود مجموعه‌هاي عمارت که 
در س��اية موقوفات وزرا وم��ردم خيّر 
ايجاد ش��دند، ش��هر به بي��رون باروها 
گس��ترش يافت و بدين ترتيب هويت 
يک کلان‌ش��هر اس�لامي ترک‌نشين را 
کسب کرد. »علاوه بر اين، مجموعه‌اي 
از کاخ‌ها و قصرها ساخته شد. کليساي 
ب��زرگ داخل ش��هر به مس��جد جامع 
تبديل ش��د. در کنار س��اخت مساجد 
ب��زرگ و کوچک، بر س��ر ش��اهراهي 
ک��ه به اروپ��ا مي‌رفت کاروانس��راها و 
تيمچه‌هاي بزرگي بنا گرديد«64. »اوليا 
چلبي در نيمة اول قرن 17م مي‌نويسد 
که در ادرنه 314 مس��جد جامع وجود 
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داشته که 14 عدد از آنها را سلاطين و 
300 عدد بقيه را وزرا و اعيان س��اخته 
بودند. به نوشته اُ. نوري پره مه جي65، 
احم��د بادي افندي، که دربارة ادرنه اثر 
ارزش��مندي تأليف کرده، نام 224 عدد 
از اين مس��اجد را ثبت و در موردشان 
اطلاعات گردآوري کرده اس��ت. خود 
پ��ره مه جي ني��ز نام 51 مس��جد را با 

توضيحاتي کوتاه آورده است«66.
با اين حس��اب ادرنه در تاريخ‌هاي 
مورد بحث شهر بزرگي بوده که تقريباً 
از 200 مجموع��ه عم��ارت تش��کيل 

مي‌شده است.
تمامي ش��هرهاي عثمان��ي به همين 
ش��کل و با روح خيرات ايجاد شده و 
توسعه يافته بود. به واقع در اين دوره، 
خيرات به ش��کل زير فهمي��ده و اجرا 
مي‌ش��د: هر ن��وع رفتار و اث��ري که از 
محبت خدا و انس��ان سرچشمه بگيرد 
و انس��ان را در ميان روح همبستگي به 
سعادت دو دنيا برساند. توسعه‌يافته‌ترين 
ش��کل اين آث��ار همان��ا مجموعه‌هاي 
عمارت )کليه‌ها( بود که تمامي خدمات 
خيرخواهانه را در خود جمع داشت و 

در دورة کلاسيک عثماني به اوج خود 
رسيده بود.

هنگامي که روان‌شناس��ي اجتماعيِ 
جامعة ترک در دورة کلاسيک عثماني 
م��ورد تجزيه و تحليل ق��رار مي‌گيرد، 
مش��اهده مي‌کنيم که انس��ان‌هاي اين 
جامع��ه، »کلي��ه« را محصولي فرهنگي 
مي‌دانند که بر روي س��ه پاي��ة ايمان، 
تفکر و عمل بنا ش��ده اس��ت؛ زيرا به 
عقيدة آنان اس��اس هر چيز مسؤوليت 
فردي و ارادة آزاد هر شخص است. هر 
فرد مي‌بايست مسائل و مشکلات تمام 
بشريت را به مانند مسائل و مشکلات 
خ��ود بداند و براي حل آن به نس��بت 
تواناي��ي خويش فعاليت و توليد کند و 
دارايي مازاد ب��ر نياز خود را با اراده‌اي 
آزاد ب��راي برط��رف ک��ردن نيازهاي 
ديگر انس��ان‌ها و رفع محروميت‌هاي 
آن��ان هزينه کند. بهتري��ن راه براي اين 
کار نيز س��اخت يک مجموعه عمارت 
)کلي��ه( بود؛ مجموع��ه‌اي که تبديل به 
يکي از عناصر و اجزاي بافت ش��هري 
مي‌ش��د. بدين ترتيب متوجه مي‌شويم 
که ب��راي فهم و ش��ناخت يک ش��هر 
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مس��لمان ترک‌نشين در دورة عثماني و 
نيز فرهنگ مردم ساکن آن شهرها، لازم 
است مجموعه‌هاي عمارت )کليه‌ها( به 
عنوان عناصر تش��کيل‌دهندة بافت اين 

شهرها بررسي و شناخته شوند.
از اي��ن رو در اين بخش براي آنکه 
نمونه و مثالي عرضه کرده باشم، سعي 
خواهم کرد نشان دهم چگونه تفکر و 
فعل خيرات، توانست استانبول را بعد 
از فت��ح آن، با تأس��يس مجموعه‌هاي 
عمارت آباد و احيا و آن را به ش��هري 
آرام و دل‌‌انگي��ز تبديل کند که اتحاد و 

يکپاچگي اجتماعي و فرهنگي جامعة 
ترک در آن ميسر شود. براي اين امر از 
تيپولوژي‌اي که قبلًا ترسيم کرده‌ام سود 

خواهم جُست.67

آبادي و عمران شهر استانبول:
بعد از فتح استانبول، سلطان محمد 
فاتح ب��ا فرماندهان خ��ود ديدار کرده، 
چني��ن مقرر مي‌کند که اس��تانبول بايد 
آباد شود؛ فراريانِ از شهر از هر دين و 
نژادي به شهر بازگردانده شوند؛ و حتي 
از نقاط ديگر کش��ور به اينجا جمعيت 

کليه و مسجد سلطان محمد فاتح - استانبول
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منتقل و براي آنها پاره‌اي تدابير تشويقي 
در نظر گرفته شود. او با هدف برآوردن 
نيازه��اي اين اف��راد، ب��ه فعاليت‌هاي 
زيرساختي سرعت مي‌بخشد و در اين 
چهارچوب س��اخت مجموعة عمارت 
فاتح )کلية فاتح( را که در واقع موقوفه 
و يا خيرات خود او بوده، آغاز مي‌کند.

در وقف‌نام��ة اي��ن مجموع��ه ـ که 
در واق��ع س��ند حقوق��ي آن اس��ت ـ 
فاتح نظرات خود را دربارة آبادس��ازي 
اس��تانبول اين گونه بيان مي‌کند: »هنر 
بنياد کردن يک ش��هر اس��ت؛ هنر آباد 

کردن قلب رعاياست«. 
در اس��تانبول جديد 
که س��نگ بن��اي اولية 
آن کلي��ة فاتح بود، بعد 
از آن تاري��خ، مجموعه 
بس��ياري  عمارت‌هاي 
ايجاد شد و شهر روز به 
روز کامل‌تر و بزرگ‌تر 

گشت.
ب��راي ش��ناخت يک کل، بررس��ي 
و تحلي��ل يک��ي از اج��زاي مش��ابه 
تش��کيل‌دهندة آن، به ه��ر حال، عمل 

بجاي��ي خواه��د بود؛ از اي��ن رو براي 
شناخت يک ش��هر اسلامي ترک، ابتدا 
ش��ناخت مجموع��ه عم��ارت )کليه( 

ضرورت دارد. 
مجموعه‌ه��اي عمارت که مي‌توانيم 
آنها را اتحادية س��ازمان‌هاي اجتماعي 
تعري��ف کنيم، از س��ه بخش تش��کيل 

مي‌شدند:
بخ��ش اول متش��کل ب��ود از معبد، 
نهادهاي آموزش��ي در تمام س��طوح، 
بيمارستان، مس��افرخانه )مهمان‌خانه(، 
چش��مه، آب لوله‌کش��ي و ش��ادروان 
)ح��وض و ف��وارة آب(، باغچه، مقابر 

و گورس��تان و بناه��اي خدماتي مانند: 
عمارت )غذاخانه(. به تمام اين واحدها 

در مجموع »خيرات« گفته مي‌شد.
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بخ��ش دومِ کلي��ه عب��ارت ب��ود از 
محل‌هاي کار مانند مغازه، تيمچه، حمام، 
چارسوق و راسته بازار )بزازستان(. اين 
گونه تجارت‌خانه‌ها و کارگاه‌‌ها از آنجا 
که منبع درآمد نهادهاي خدماتي بخش 

اول بودند، »عقارات« ناميده مي‌شدند. 
بخش س��وم مجموعة عم��ارت را 
»مساکن« تش��کيل مي‌داد که در فضاي 

بيروني دو بخش نخست قرار داشت.
توين‌بي در کتاب خود با نام شهرها 
در تاريخ مي‌نويسد: »تمام شهرها، و به 
بيان درست‌تر تمام شهرهاي ماقبل دورة 
حاکميت ماش��ين، کمابيش ش��هرهاي 
مقدس بودند. اعتقاد من بر اين اس��ت 
که دين عنصري متمايزکننده در طبيعت 
انس��ان است و هيچ ترديدي نيست که 

تا اواخر قرن 18، هر شهري داراي يک 
بُعد ديني آميخته و يکي‌ش��ده با ديگر 

ابعاد آن بود. 
پي��ش از انقلاب صنعت��ي، در هيچ 
جايي، هيچ ش��هري منحصراً يک شهر 
نظامي و  ي��ا  سياس��ي 
ي��ا ديني نبوده اس��ت. 
همديگ��ر  از  ش��هرها 
متماي��ز بودن��د؛ زي��را 
بسياري از اين فعاليت‌ها 
بدون آنکه پرداختن به 
کنند،  منتفي  را  ديگري‌ 
در آنها جريان داشتند68. 
شهرهاي اسلامي ترک‌نشين نيز از اين 

ارزيابي بيرون نبودند. 
براي آنکه انس��ان‌ها بتوانند با خالق 
خود گفتگو کنن��د، در مرکز مجموعة 
عمارت، مس��جد قرار داده ش��ده بود. 
اينجا مکاني بود که آدمي مي‌توانس��ت 
از خ��ود فراتر رود و به تکامل برس��د. 
در عي��ن حال مس��اجد مکان��ي براي 
تأثيرگ��ذاري و تأثيرپذي��ري معنوي و 
ارتباطات علمي بودند. در واقع به مانند 
س��الن‌هاي کنفرانس بودن��د که مردم 
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در آنجا حض��ور مي‌يافتند. ارزش‌هاي 
جهت‌دهنده به رفتارهاي اش��خاص در 

اينجا به همگان آموزش داده مي‌شد.
نخس��تين منبع اين ارزش‌ها و علوم 
بي شک وحي و سنّت بود. با اين حال 
تفسير و روزآمد کردن اينها بر مشاهده 
و عق��ل متکي ب��ود. يادگيري ارزش‌ها 
و عل��وم از اي��ن طري��ق در مکتب‌ها، 
مدرس��ه‌ها، دارالحديث‌ها، دارالقراها و 
زاويه‌هايي که در اطراف مساجد تعبيه 

شده بودند صورت مي‌گرفت.
تعلي��م و تربيت رايگان بود. معلمان 
مکتب مي‌بايس��ت دلس��وز و صبور و 
آگاه به اصول تعليم و تربيت مي‌بودند. 
مدارس با توجه به پاية علمي مدرّسان 
رتبه بندي ش��ده بودن��د. در هر پايه‌اي 
درس‌ها در بالاترين سطح آموزش داده 
مي‌شد. در اين مؤسسات به جاي نظام 
کلاس��ي، نظام قبولي از هر درس اجرا 
مي‌شد )به مانند نظام واحدي رايج در 
دانشگاه‌هاي امروز(. مدرسان تنها بعد از 
کسب تجربه و تبحّر در مدارس خارج 
ش��هر مي‌توانستند در مدارس استانبول 

به تدريس بپردازند. 

در  من��درج  ش��روط  اس��اس  ب��ر 
وقف‌نامه‌ه��ا لازم بود ت��ا همگي آنها 
انسان‌هايي بافضيلت، معروف به علم و 
عرفان، برگزيده در فنون عقلي و علوم 
نقلي، برتر از اقَران و همتايان در علوم 

اصلي و فرعي و نيز محبوب باشند.
تعليم و تربيت در زاويه‌ها گرايش به 
تصوف داشت. در رأس هر زاويه شيخي 
قرار داش��ت که به کار تربيت مشغول 
بود. همچنين انجام موعظه در روزهاي 
جمعه در مس��اجد نزديک زوايا نيز از 
جملة وظايف آنها بود. در وقف‌نامه‌ها 
دربارة شرايط شيوخي که براي زاويه‌ها 
تعيين مي‌ش��وند اي��ن خصوصيات به 
چش��م مي‌خورد: صالح، متقي، رؤوف 
القلب، پاک، متدي��ن، قانع به کمترين، 
راضي به تقدير و قسمت الهي، صاحب 
توانايي نصيحت و ارشاد، ‌هادي همه به 
راه راست، داراي سجاياي والا. مردم او 
را به نيکي بستايند. فردي باشد که علم 

و عمل با جان او درآميخته است. 
ش��يوخ و مريدان زاويه‌ه��ا در کنار 
فعاليت‌ه��اي ديني و فرهنگيِ بس��يار 
منظم مانند دعا، عبادت، ذکر و س��ماع، 
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از تعاون اجتماعي و خدمت به انسان‌ها 
ني��ز لذت مي‌بردن��د و از افرادي که به 
زوايا مي‌آمدند )آينده و رونده( پذيرايي 
مي‌کردند. در کنار اين، در جهت تربيت 
روحاني اشخاصي که با آنها مرتبط بودند 
قدم برمي‌داش��تند و تلاش مي‌کردند تا 
آنها را به ش��کل »انسان کاملِ« صاحب 

عرفان تربيت کنند69.
عنصر ديگر خيراتِ کليه، عمارت‌ها 
)عمارت خانه‌ه��ا( بودند که از مطبخ، 
غذاخوري، انبار، آخ��ور، توالت ، انبار 
هي��زم و اتاق‌ه��اي تابخان��ه )خوابگاه 
مس��افران و مهمانان( جهت خوابيدن 

مهمانان تشکيل مي‌شدند. 
بي ترديد لوازم ضروري هم در اين 
عمارت‌ه��ا موجود ب��ود و ارزاق لازم 
براي مصارف نيز متناسب با فصول سال 
خريداري مي‌شد. کار عمارت‌ها عبارت 
ب��ود از ارائ��ة غذا به کارکن��ان کليه‌اي 
که در آنها واقع ب��ود؛ همچنين فقيران 
اطراف و همة مسافران، چه فقير و چه 
غني. همچنين مهمانان مي‌توانستند در 
اتاق‌هاي تابخانه بيتوته کنند. به رئيس و 

مدير عمارت نيز شيخ گفته مي‌شد.

بر اساس وقف‌نامه‌ها لازم بود شيوخ 
عم��ارت »خن��ده‌رو و خوش‌اخ�لاق، 
درس��تکار، دين��دار، بردب��ار، متواضع، 
قناعت‌پيش��ه، ليِّ��ن الکلام، م��ردم‌دار، 
محترز از شکستن قلب ديگران و داراي 

سعة صدر« باشند. 
در هر يک از عمارت‌هاي وابسته به 
کليه‌هاي استانبول، روزانه به طور متوسط 
500 تا1000 نفر ب��دون هيچ هزينه‌اي 
 M. D’Ohsson مي‌ش��دند.  اطع��ام 
قيد ک��رده که تعداد اين اف��راد در قرن 
هجدهم تنها در استانبول افزون بر سي 

هزار نفر بوده است70.
واحدهايي که تا بدين جا از کليه‌ها 
معرف��ي کرديم براي برآورده س��اختن 
نيازه��اي روحي، ذهني، فکري و بدني 
افراد سالم و خش��نود کردن آنها ايجاد 
ش��ده بودند. زماني که ت��ا اين اندازه به 
فکر انسان‌هاي سالم بوده‌اند، مشخص 
است که بيماران را نيز فراموش نکرده 

بوده‌اند.
براي آنها نيز دارالش��فا ساخته شده 
بود. در ميان کارکنان فراوان دارالش��فا، 
به گزينش اطباء اهمي��ت ويژه‌اي داده 
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مي‌شد. بر اس��اس توصيه‌هاي موجود 
در وقف‌نامه‌ه��ا، پزش��ک باي��د داراي 
صلاحيت در علم طب، ماهر در تشريح 
و انساني محترم باشد. اطلاعاتش را با 
تجربه و عمل جراحي تحکيم بخشيده 
باش��د؛ قواعد هن��ر را از صافي تجربه 
گذرانده، از هم��ة ظرافت‌هاي طبابت 
و حکمت آگاه باشد؛ حالات روحي ـ 
رواني را بسيار خوب بشناسد؛ به هنگام 
دادن دارو با خوش��رويي رفتار کند؛ در 
ساخت دارو مجرب باشد؛ هم از لحاظ 
نظ��ري و هم عملي بداند که کدام دارو 
ب��راي کدام بيماري مفيد اس��ت؛ تنبلي 
و ناتوان��ي را بر خ��ود روا ندارد؛ براي 

درمان بيم��اران بهترين 
تدابير را در پيش بگيرد؛ 
با بيماران به خنده‌رويي 
و بسان يکي از نزديکان 
به  خويش رفت��ار کند؛ 
جوياي  مرت��ب  ط��ور 
حالشان باشد و به وقت 
بالين  بر  فوراً  ضرورت 

او حاضر شود.
که مش��اهده مي‌ش��ود،  همانط��ور 

خصوصياتي که در قرون 15 و 16م در 
کليه‌هاي عثماني براي پزشکان در نظر 
گرفته ش��ده بود، با نگرش امروزي به 

پزشکي هيچ تفاوتي ندارد.
قبل از آغاز ساخت کليه، براي انتقال 
آب به محل س��اخت، ش��بکة آبرساني 
ايج��اد و قب��ل از واحده��اي ديگ��ر، 
چشمه‌ها و حمام ساخته مي‌شد. هدف 
از اين کار نيز رفع نياز کارگران به آب 
و حمام بود. بعد از ساخت بخش‌هاي 
اصلي کليه، مقبره‌اي براي مؤسس وقف 
و مزارات و باغچه‌هايي بنا مي‌شد؛ و با 
ايجاد فضاي س��بز، کليه با طبيعت نيز 

هماهنگ مي‌گشت.

البت��ه کار بدين جا ختم نمي‌ش��د. 
براي آنک��ه اين مجموعة کارآمد بتواند 
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تا ابد و به درس��تي انج��ام وظيفه کند، 
نيازمند مناب��ع درآمدي پايدار بود؛ چرا 
که در اين مجموعه‌ها صدها نفر به کار 
اشتغال داشتند. براي نمونه در چهارده 
مجموعه عم��ارت )کليه(‌اي که معمار 
»سنان« بزرگترين معمار عثماني در قرن 
16، به نام واقفان مختلف ساخته است، 

2529 نفر فعاليت مي‌کرده‌اند71. 
براي انج��ام تعمي��رات و پرداخت 
مق��رري کارکنان اي��ن مجموعه‌ها و با 
هدف تأمين درآمدي پايدار براي آنها، 
باني��ان کليه‌ها به س��اخت کارگاه‌ها و 

مغازه‌ها و ... نيز مبادرت مي‌کردند.
ساخت اين بناها در توسعة ساختار 
فيزيکي و نيز اقتصادي شهر بسيار مؤثر 
بود. براي مثال، به عنوان عقاراتِ کلية 
فات��ح، در دو منطقة اس��تانبول و غلطه 
4250 دکان، 3 تيمچ��ه، 4 حم��ام، 7 
کوشک، يک راسته‌بازار )با 9 باغچه( و 

1130 خانه بنا شده بود72.
طبيعتاً خانه‌هاي مذکور نيز به مانند 
ديگر بناها جزئي از دارائي‌هاي موقوفه 
بودند که اج��اره داده مي‌ش��ده‌اند. در 
کن��ار و يا در اطراف اينها مس��کن‌هاي 

مُلکي قرار مي‌گرفته‌اند و بدين ترتيب 
يک محل��ه و مجموعه پديد مي‌آمد. از 
نقط��ه‌اي که يک مجموع��ة عمارت به 
پايان مي‌رسيد، مجموعه‌اي ديگر شروع 
مي‌ش��د و بدين ترتيب بافت يک شهر 

بزرگ شکل مي‌گرفت.
درب��ارة روابط بي��ن فضاهاي دور و 
نزدي��ک در بناهايي که معمار »س��نان« 
س��اخته است، پژوهش��ي انجام گرفته 
که نش��ان مي‌ده��د در معم��اري اين 
بناها، »هماهنگي ب��ا فضا و محيط« در 
نظر گرفته ش��ده اس��ت. در درون اين 
هماهنگي و ‌هارموني، پديده‌اي کم‌نظير 
در معماري جهان مش��اهده مي‌شود و 
آن »تثبيت ان��دازة فض��اي آينده، ايجاد 
ديالوگ با آينده و مشخص کردن نيم‌رخ 
و ش��خصيت شهر در آينده« است. اين 
موضوع بيش از آنکه محصول کارکرد 
عملي باشد، محصول »تفکر معمارانه« 
است و سنان اين رابطه را که در بناهاي 
پيشين عثماني نيز وجود داشته، »همانند 
يک اس��تاد بزرگ فراگرفته، بازآفريني 
کرده و به ش��کل يک هنجار درآورده 

است«.
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بناه��اي ش��هر عثمان��ي، »ب��ه ويژه 
مساجد هرمي ش��کل آن، نوعي تداوم 
از خود نش��ان مي‌دهند. فضا و محيط، 
با مجموعه‌ بناها فاقد همبستگی نيست، 
بلکه تداومي از بناي مرکزي است. حتي 

در بزرگ‌ترين مس��اجد س�لاطين نيز، 
براي مثال »س��ليمانيه، در داخل نيم‌رخ 
اس��تانبول، نه به عنوان يک بناي تنها و 
مفرد، بلکه همراه با فضاي گستردة خود 
و ب��ه عنوان يک کل تأثيرگذار اس��ت. 
مي‌توان آن را ش��بيه موجي دانست که 
از گنب��د اصلي آغاز مي‌ش��ود و با يک 

هماهنگي با گنبدهاي کناري و رواق‌ها 
فرود مي‌آيد؛ س��پس بناهاي نزديک را 
پشت س��ر مي‌گذارد و تا فضاي دورتر 
گس��ترش مي‌يابد. بعد از آن دوباره در 
درون همان هماهنگي، به س��وي گنبد 

يک بناي ديگر اوج مي‌گيرد«73.
کليه‌ه��ا ک��ه ي��ک اروپاي��ي آنها را 
»تاج‌هاي ش��هر« توصيف کرده، در هر 
ج��ا خ��ود را از ميان درختان سرس��بز 

نمايان مي‌ساختند74.
البته همگوني شهر با طبيعت از لحاظ 
معماري، براي ايجاد يک شهر کامل و 

ول
انب

ست
- ا

يه 
مان

سلي
د 

سج
م



161

ايده‌آل کفايت نمي‌کرد. تمام اين ساخت 
و س��ازها بايد با انسان‌ها نيز هماهنگ 
مي‌بودند. بررسي‌ها نشان مي‌دهد که در 
ش��هرهاي دورة کلاسيک عثماني، اين 

امر تحقق يافته بوده است.
کليه‌ه��اي عثماني که مي‌ت��وان آنها 

را مجموع��ه‌اي از بناه��ا و خدمات و 
تش��کيلات  از  يکپارچه  مجموع��ه‌اي 
اجتماع��ي توصيف ک��رد، صرفاً محل 
عب��ادت، مرکز آم��وزش و مطبخ فقرا 
نبودند. آنها نخس��تين مکاني بودند که 
م��ردم در آنجا گرد ه��م مي‌آمدند؛ از 
اين رو ضمن تش��ويق ب��ه يکپارچگي 
اجتماعي و فرهنگي، مشوق ايجاد ديگر 

مکان‌هاي تجمع نيز بودند.
اساتيد و طلاب مدارس در موقع غذا 
خوردن در عمارت، ب��ا ديگر کارکنان 
کليه، فقيران اطراف و مس��افران ديدار 

و نشست و برخاست داشتند. هر روز 
پنج نوبت نيز در مسجد با افراد مذکور 
و همچنين بخش اعظمي از مردم شهر 
ملاقات مي‌کردند. مس��جد جامع واقع 
در مرکز کليه و ديگر مس��اجد شهر در 
واقع نقش سالن‌هاي کنفرانس )اجتماع( 

مدارس را داش��تند. اس��اتيد و طلاب 
علوم��ي را که در م��دارس فراگرفته يا 
توليد مي‌کردند، در ساية اين سالن‌هاي 

اجتماع به مردم منتقل مي‌نمودند.
مس��اجد واقع در مناط��ق گوناگون 
مملکت نيز همين کارکرد را داش��تند. 
همان ط��ور که مي‌دانيم، هر س��ال در 
م��دارس، آم��وزش به مدت س��ه ماه 
تعطيل مي‌شد. طلاب به مناطق مختلف 
عزيمت مي‌کردند و به واسطة مساجد 
مزب��ور، عل��وم مدرس��ه‌اي را حتي در 
دورترين نقاط منتش��ر مي‌کردند. بدين 
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ترتي��ب با وجود آنک��ه امکان تحصيل 
رس��مي براي همه وجود نداش��ت، در 
ساية تعليم و تربيت مداوم در کليه‌ها، در 
همه جاي کش��ور يک فرهنگ مشترک 
ش��کل مي‌گرفت. مردمي که در س��اية 
اين کليه‌هاي وقفي ارزش‌هاي فرهنگي 
و هنجاره��اي رفت��اري يکس��اني فرا 
مي‌گرفتند، صاحب يک هويت مشترک 
مي‌ش��دند و بدين ش��کل يکپارچگي 

گس��ترش  اجتماع��ي 
مي‌يافت75.

ش��کل‌گيري  اي��ن 
اجتماع��ي ـ فرهنگ��ي 
ن��ه تنها در اس��تانبول، 
بلکه در تمام شهرهاي 
و  عثمان��ي  مملک��ت 
ب��ا توجه ب��ه امکانات 

اقتصادي س��اکنان صورت مي‌گرفت. 
ش��هرهايي که بدين ترتيب در اطراف 
کليه‌هاي وقفي ش��کل گرفته و توسعه 
يافته بودند، با پل‌ها و راه‌هاي وقفي به 

همديگر متصل مي‌شدند.
کاروانسراهاي وقفي که در هر منزل 
از منازل اين ش��بکة راهها ايجاد ش��ده 

بودند، در ميان مؤسس��ات مدني که تا 
به امروز در دنيا ش��کل گرفته‌اند، شايد 
جايگاه نخست را داش��ته باشند. يکي 
از اين‌ها، کاروانس��رايي است که وزير 
سلجوقي جلال الدين قراطاي در قرن 
س��يزدهم در نزديکي قيصريه به شکل 
وقفي س��اخته اس��ت. اين بن��ا که يک 
ش��اهکار هنري نيز به ش��مار مي‌رود، 

هنوز برپاست.

اين کاروانس��را حلق��ه‌اي از زنجير 
کاروانس��راهايي ب��ود ک��ه به ش��بکة 
مواصلاتي و راه‌هاي تج��اري آناتولي 
حيات مي‌بخشيد. به گفتة سياحان، در 
اين کاروانسرا »کوشک‌هاي تابستاني و 
مکان‌هاي زمس��تاني وجود داشت«. در 
اينج��ا و در هر فصلي يافتن هر چيزي 
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ممکن ب��ود. غذاخوري و بيمارس��تان 
کاروانسرا مجهز بودند. هر نوع دارويي 
در بيمارستان موجود بود. حمام هميشه 
قابل اس��تفاده بود. مکان‌هايي نيز براي 
نگه��داري حيوانات مس��افران وجود 

داشت.
در کاروانس��را تعداد فراواني کارمند 
و کارگر وجود داشت که مقرري خود 
را از موقوف��ه درياف��ت مي‌کردند. هر 
فردي به کاروانس��را مي‌آمد )مسلمان، 
کاف��ر، آزاد و يا برده( به طور مس��اوي 
و يکس��ان اطعام مي‌ش��د. در صورت 
لزوم کفش‌هاي مس��افران تعمير، و اگر 
کفش نداشتند به آنها کفش داده مي‌شد. 
رس��يدگي به حيوان��ات و از آن جمله 
نعل‌بن��دي آنها رايگان بود. براي درمان 
حيوانات بيمار نيز دامپزش��کي در آنجا 

مشغول خدمت بود.
مس��افران بيمار بع��د از آنکه مورد 
معاينه قرار مي‌گرفتند مداوا مي‌شدند و 
داروي لازم را درياف��ت مي‌کردند؛ و تا 
س�لامتي خود را به دست نمي‌آوردند 
همان ج��ا مي‌ماندند. در صورت فوت، 
ب��از با امکانات موقوفه، جنازه به خاک 

سپرده مي‌شد76.
جهان ت��رک در دورة کلاس��يک از 
قره‌خانيان ت��ا عثمانيان، ب��ا خيرات يا 
مؤسس��ه‌هاي وقف��ي که انس��ان‌هايي 
همچون جلال الدين قراطاي ايجاد کرده 
بودند، آراسته شده بود. انسان‌هايي که با 
فعاليت زياد دارايي سرشاري به دست 
مي‌آوردند، با اين حال به س��بب اعتقاد 
به گذرا بودن دنيا، در دام اس��ارت مال 
و ث��روت نمي‌افتادند و با وقف دارايي 
خود در راه خدمات اجتماعي، اقتصادي 

و فرهنگي، آن را ابدي مي‌کردند.
در ش��بکة مواصلات��ي، در منازل��ي 
که داراي کاروانس��را نبودند، زاويه‌ها، 
تکيه‌ها و مسافرخانه‌هايي وجود داشتند 
ک��ه وظايف کاروانس��راها را نيز انجام 

مي‌دادند. 
 Samuel ben David Yemşel
که در سال‌هاي 1641 ـ 1642م، همراه 
با سه تن از دوستانش سفري 67 روزه 
از مصر تا اس��تانبول انجام داده اس��ت 
مي‌نويس��د که در طول راه، هر شب در 
تيمچه )خان( يا کاروانس��رايي اقامت 
مي‌کردن��د. در دو قصب��ة کوچک نيز 
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که کاروانس��را نداش��تند، در اتاق‌هاي 
اختصاص‌يافت��ه ب��ه مس��افران م��ورد 

پذيرايي قرار گرفتند77.
ترکان ن��ه فقط به فک��ر حمايت از 
انسان‌ها، که به فکر همة جانداران بودند. 
از اين رو از قرن 15 به بعد براي پرندگان 
نيز کوشک‌هايي ساخته مي‌شود. بعضي 
 Kuş( از اين آشيانه‌هاي وقفي پرندگان
sa rayı(، مناره، قبه‌هاي بلند کناري و 

علم‌هايي به ش��کل هلال داشتند که 
يادآور مساجد سلاطين بودند. کارکرد 
فوق‌العادة اين بناها بسيار قابل توجه 
بود. بوسبک78 سفير اتريش که اين 
خانه‌ه��اي پرندگان توجه��ش را به 
خود جلب کرده بوده، در س��ال‌هاي 
1550 اين چنين مي‌نويسد: »در ترکيه 
همه چيز انس��اني ش��ده است، همة 
س��نگدلان نرمخو و دلرحم شده اند 

حتي حيوانات«.79
در بني��اد اي��ن نرمخوي��ي و اين 

محبت، يک نظام اعتقادي وجود داشت. 
انسان‌هاي صاحب خيراتي که در جهان 
دورة کلاس��يک ت��رک اقدام ب��ه ايجاد 
موقوفه مي‌کردند، به اين باور رس��يده 

بودند که اين دنيا مس��افرخانه اي بيش 
نيست؛ و براي به دست آوردن سعادت 
بدي در نزد خداوندگار لازم اس��ت در 
اين دنيا بسيار تلاش کنند و سود کسب 
کرده را در زمان حياتشان در جهت شاد 

کردن انسان‌ها هزينه کنند.
اعتقاد به گذرا ب��ودن دنيا به مفهوم 
»دست کش��يدن از دنيا و اختيار کردن 
فقر و س��ر ف��رود آوردن در برابر يک 

ت��وکل کورکورانه« ـ ک��ه يکي از علل 
عقب‌ماندگي جهان اس�لام به ش��مار 
مي‌رودـ نبود، بلکه اين به معناي کسب 
س��ود از طريق تلاش ف��ردي و ابدي 
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کردن آن از راه هزينه براي شاد ساختن 
ديگر انس��ان‌ها بود. کاري که به واسطة 
اخلاقي منبعث از عشق و تنها با رهايي 
از اسارت مال و ثروت ممکن بود. کار 

عشق و کاري عاشقانه بود.
يونس امره، ش��اعر ب��زرگ ترک در 

قرن سيزدهم، با سرودن اشعار ذيل: 
«“Ne varlığa sevinürem/ 

Ne yokluğa yerinürem/ 
‘Işkunıla avu nuram/ Bana 
seni gerek seni”..........» ، 
ض��رورت آزادگي انس��ان در برابر 
ثروت دنيا را به زبان مي‌آورد. صاحبان 
ث��روت نيز با وقف ک��ردن اموال خود 
در راه ش��اد کردن ديگر انسان‌ها،  اين 

حريت و آزادگي را دنبال مي‌کردند.
انسان‌هايي که مطابق عشق بيان‌شده 
در اين شعر يونس عمل مي‌کردند: »من 
در پي دعوا نيستم/کار من تاکيد بر عشق 
است/ خانة دوست دل‌های ماست/ براي 
برپاس��اختن دل‌ها آم��ده‌ام«80، با ايجاد 
مؤسس��ات وقفي، در جهت ساختن و 

برپاداشتن دل‌ها مي‌کوشيدند. 
هدف از کسب منفعت و خرج کردن 

آن در راه سعادت ديگر انسان‌ها همين 
بود. اوقاف بهترين راه براي رسيدن به 
اين هدف دانس��ته مي‌شد. هر وقف يا 
خيرات که کش��ور را آباد و انسان‌ها را 
ثمره‌هاي عشقي  شادمان مي‌س��اخت، 
بودند که يونس در اشعارش بدان اشاره 

داشت81.
جامعة ترک از قره‌خانيان تا عثمانيان، 
مفاهيم قرآني »خيرات« و »مس��ابقه در 
انج��ام خيرات« را ب��ه ايجاد آثار وفقي 
تفسير مي‌کرد و براي به عمل درآوردن 
اي��ن نگرش، فرهنگ خي��رات ترک را 

خلق کرد. 
فلسفة اساسي اين فرهنگ در جملة 
» ...ت��و از همه نيک‌تر باش و هميش��ه 
نيکويي کن« از يوسف خاص حاجب 
در کتاب قوتادغوبيليگ، در آثار فارابي 
و طورس��ون بي��گ، در وقف‌نامه‌ها و 
خلاص��ه، در تمام ادبي��ات عثماني به 
چشم مي‌خورد. بررسي و درک اين امور 
مي‌تواند ابزار آفرينش يک تمدن جديد 
با هم��ان ظرافت‌ها و انسان‌دوس��تي‌ها 

باشد.
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پی نوشت ها:
1 .  اس��تاد بازنشس��تة گروه تاريخ دانش��گاه 

»حاجت‌تپه«ي آنکارا
2 . عضو هيئت علمي گروه عرفان دانش��نامة 

جهان اسلام.
3 . عاشق پاشا زاده.

4 . احمدي در وصف اورخان غازي. ر.ک:
Ahmedî, Dâstân ve Tevârîh-i Âl-i 

Osmân, in Nihal Atsız, Osmanlı 
Tarihleri 1: Türkiye yayınevi, 
İstanbul, 1949, s. 10. 

5 . »بانک اطلاعاتي تحقيقات عثماني« در دورة 
 umhuriyet Döneminde( جمهوري
 Os manlı Araştırmaları Veri
Bankası( به مناسبت هفتصدمين سالگرد 
تأسيس دولت عثماني، با مشارکت اعضاي 
هيأت علمي و دانش��جويان گ��روه تاريخ 
دانش��گاه حاجت‌تپه ايجاد ش��د. در اينجا 

لازم است از تمامي آنها تشکر کنم.
6 . همايش‌ها و کنگره‌هايي که ادارة کل اوقاف 
از 16 س��ال پيش، همه ساله به مناسبت 
هفتة اوقاف برگزار مي‌کند، مشوق محققان 
ب��راي انجام تحقيقات وقف‌شناس��ي بوده 
است. به ويژه نخستين شوراي اوقاف که 
به همت دکت��ر ليلا البرز، مدير کل وقت 
اوقاف، تشکيل شد، در انجام پژوهش‌هاي 
جدي در حوزة وقف و ارائة پيش��نهادها و 
راهکارهاي جديد نقش بس��زايي داشت. 

نک:
Vakıf Şûrası (3-5 Aralık 1985) 

Teblîğler, Tartışmalar ve Komi-
syon Raporları, Vakıflar Genel 
Müdürlüğü Yayını, An kara, 
1986.

7 . Yediyıldız (Bahaeddin), “Türk 
Vakıfları Araştırma Enstitüsü 
Kurulmalı dır”, 1. Vakıf Şûrâsı (3–5 
Aralık 1985) Teblîğler, Tartışmalar 
ve Komisyon Raporları (Ankara, 
1986), 104-110.

8 . Yediyıldız (Bahaeddin), “Vakıf 
İncelemelerinde Metod 
Araştırmaları”, 2. Vakıf Haftası 
3–9 Aralık 1984: Konuşmalar 
ve Teblîğler (Ankara, Renk Of set 
Matbaacılık, 1983), 16-18.

9 . Acun (Ramazan), Tarih 
Araştırmalarında Bilgisayar, Me-
tod ve Bir Uygula ma Denem-
esi: Vakıflar Veri Tabanı (Ankara, 
1988), Bilim Uzmanlığı Tezi, Hac-
ettepe Üniversitesi.

10 . Yediyıldız (Bahaeddin), Acun 
(Fatma), “İnternet>te Vakıflar”, 
Vakıflar Dergisi, 26 (1997), 5-24.

11 .  Köprülü (M. Fuat), “Vakıf 
Müessesesi ve Vakıf Vesîkalarının 
Tarihi Ehemmiyeti”, Vakıflar Der-
gisi, 1: 1-2 (1938), 1-6; Köprülü 
(M. Fuat), “Vakıf Müessesesinin 
Hukûkî Mâhiyeti ve Tarihi Tekâ-
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mülü», Vakıflar Dergisi, 2: (1942), 
1-36.

مجموعة مقالات کوپريلي در حوزة اوقاف به 
شکل کتاب منتشر شده است:

Köprülü (M. Fuat), İslâm ve Türk 
Hukûk Tariki Araştırmaları 
ve Vakıf Müessesesi, İstanbul, 
Ötüken Yayınla rı, 1983.

12 . Barkan (Ömer Lütfi), “Osmanlı 
İmparatorluğu>nda Bir İskân 
ve Kolonizasyon Metodu Olarak 
Vakıflar ve Temlikler”, Vakıflar 
Dergisi, 2 (1942), 297-386; 
Barkan (Ömer lütfi), «Osmanlı 
Imparatoriuğu>nda Toprak 
Vakıflarının İdârî-Mâlî Muhtâri-
yeti Mes’elesi», Türk Hukuk Tarihi 
Dergisi, 1: (1944), 11-23; Barkan 
(Ömer Lütfi), “Şer‘î Mîrâs Hukûku 
ve Evlâdlık Va kıflar”, İstanbul 
Üniversitesi Hukûk Fakültesi 
Mecmû‘ası, 6, 1 (1940), 165-
181; Barkan (Ömer Lütfi), “Edirne 
ve Civârındaki Ba‘zı ‘İmâret 
Te’sîslerinin Yıllık Muhâse-
be Bilânçoları”, Belgeler, 1: 2 
(1964), 233-377; Barkan (Ömer 
Lütfi), “Fâtih Câmi‘i ve ‘İmâreti 
Te’sîslerinin 1489-1490 Yıllarına 
Âid Muhâsebe Bilânçoları”, 
İstanbul Üniversitesi İktisâd 

Fakültesi Mecmû‘ası, 23, 1-2 
(1962-1963), 297-341; Barkan 
(Ömer Lütfi), “Süleymâniye Câ mi‘i 
ve ‘İmâreti Te’sîslerine Âid Yıllık 
Bir Muhâsebe Bilânçosu 993/994 
(1385/1586)”, Vakıflar Der-
gisi, 9 (1971), 109–161; Barkan 
(Ömer Lütfi), “Şehirlerin Teşekkül 
ve İnkişâf Târîhi Bakımından: 
Osmanlı İmparatorluğu’nda 
‘İmâret Sitelerinin Kuruluş ve 
İşleyiş Tarzına Âid Araştırmalar”, 
İs tanbul Üniversitesi İktisâd 
Fakültesi Mecmû‘ası, 23, 1-2 
(1962-1963), 239-296.

13 . İstanbul Üniversitesi İktisâd 
Fakültesi Mecmû‘ası, 23, 1–2 
(1962-1963), s. 239.

14 . ايالت آناتولي، همة سنجاق‌هاي آناتولي و 
لواهاي قسطموني، علائيه، تکه، حميد و قره 

حصارِ صاحب را در بر مي‌گرفت.
15 . در ايالت قرامان 3 عمارت، 75 مسجد 
جامع، 319 مس��جد، 45 مدرس��ه، 272 
زاوي��ه، 2 دارالحدي��ث، 31 دارالحفاظ، 4 
معلم‌خانه، 4 قلندرخانه، 2 دارالشفا و 14 
کاروانسرا از طريق وقف اداره مي‌شد. در 
ولايت روم که ش��امل آماس��يه، چوروم، 
سيواس، ترابزون و ملاطيه مي‌شد، در همان 
تاريخ‌ه��ا 10 عمارت، 93 مس��جد جامع، 
218 مس��جد، 35 مدرسه، 275 خانقاه و 
زاويه، 13 معلم‌خانه و 17 کاروانس��را به 
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همان شکل اداره مي‌شد. در ايالات حلب 
و ش��ام نيز 25 عمارت، 400 مسجد، 26 
مدرسه، 43 کاروانسرا و معلم‌خانه وجود 

داشت.
Barkan (Ömer Lütfi), “Şehirle rin 

Teşekkül ve İnkişaf Tari-
hi Bakımından: Osmanlı 
İmparatorluğunda İmaret Siteleri-
nin Kuruluş ve İşleyiş Tarzına Âid 
Araştırmalar”, İstanbul Ünivers-
itesi İktisâd Fakültesi Mecmû‘ası, 
23, 1-2 (1962-1963), s. 242-
243.

16 . در مي��ان مناب��ع مرب��وط ب��ه اوقاف، 
مهم‌ترين مجموعه‌ها در آرشيو ادارة کل 
اوق��اف قرار دارند که دربرگيرندة هزاران 
وقف‌نامه و اس��ناد مرتبط ديگر هس��تند. 
علاوه ب��ر اين، در آرش��يو ادارة کل ثبت 
اسناد Tapu Kadastro، آرشيو عثماني 
نخست‌وزيري و آرشيو موزة توپقاپي‌سراي، 
صدها وقف‌نامه و دفتر محاس��بات اوقاف 
موجود اس��ت. از سوي ديگر دفاتر تحرير 
عثماني که مهم‌ترين منبع تاريخ اجتماعي 
و اقتصادي ترک هس��تند؛ نيز سجل‌هاي 
شرعي که در موزه‌هاي مختلف نگهداري 
مي‌ش��وند، اطلاعات فراواني دربارة وقف 
ارائه مي‌کنند. به اي��ن منابع بايد مقالات 
و کتاب‌ه��اي موجود در کتابخانه‌ها و آثار 
وقفي به‌جا‌مانده را نيز اضافه کرد. مضاف 
بر همة اينها اس��نادي ه��م در نزد مردم 

وجود دارد. 

17 . اين ديدگاه‌ها را پيش از اين طي مقاله‌اي 
در همايش��ي که ادارة کل اوقاف در سال 
1984 به مناس��بت هفتة اوق��اف برگزار 

کرده بود، توضيح داده‌ام. نک : 
Yediyıldız (Bahaeddin), “Vakıf 

İncelemelerinde Metod 
Araştırmaları”, 11. Vakıf Haftası 
(3-9 Aralık 1984) Konuşmalar ve 
Teblîğler, Ankara, 1985, s. 16-18.

18 . بر اس��اس اين روش، با در نظر گرفتن 
جغرافياي ترکيه، تاريخ ترکيه از سلجوقيان 
تا به امروز به هشت دوره تقسيم مي‌شود 

که مي‌تواند به شکل زير باشد :
1. دورة س��لجوقي؛ 2. دورة اميرنش��ين‌ها؛ 3. 
دورة شکل‌گيري عثماني )1299ـ1500(؛ 
4. دورة کلاسيک عثماني )1500ـ1585(؛  
5. قرن هفده��م )1595ـ1699(؛ 6. قرن 
هجدهم )1699ـ1839(؛ 7. از تنظيمات تا 
جمهوري )1839ـ1920(؛ 8. دورة جمهور 

)1920 ـ ...(.
از ميان وقف‌نامه‌هاي مرب��وط به هر دوره ـ 
به ش��رط آنکه نمايانگر تمام طول دوره و 
نيز جغرافياي تمام ترکيه باشد ـ بر اساس 
نظامي مش��خص، 300 تا 500 وقف‌نامه 
انتخاب مي‌ش��ود. داده‌هاي موجود در اين 
وقف‌نامه‌ها استخراج و نسبت‌هاي موجود 
معين مي‌گردد. بي‌شک براي انجام اين کار 
نياز به استفاده از بانک‌هاي اطلاعاتي است. 
بع��د از آن اطلاعات به دس��ت آمده در 
درون تماميت ساختار اقتصادي و اجتماعي 
و نيز نظام فرهنگي جامعه مورد تجزيه و 
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تحليل قرار مي‌گيرند.
19 . در اي��ن رويک��رد، قصد آن اس��ت که 
روش س��ونداژ در بستر جغرافيايي تجربه 
ش��ود. بدين ترتيب که ابت��دا از ترکيه و 
بعده��ا از تمام جغرافي��اي عثماني تعداد 
ده منطقه و يا بيش��تر انتخاب مي‌شود؛ به 
شرطي که بتوانند نمايندة تمام جغرافياي 
ترکي��ه و يا عثماني باش��ند و البته ويژگي 
هاي متفاوت از همديگر هم داشته باشند. 
در ه��ر يک از اين مناط��ق، موقوفاتي که 
ترکان ايجاد کرده‌اند و نيز اس��ناد مربوط 
ب��ه آنها با تحقيقات ميداني، کتابخانه‌اي و 
آرش��يوي معين مي‌شوند و در درون سير 
تاريخي و تمامي��ت فرهنگي مورد تحليل 
قرار مي‌گيرند؛ ک��ه در اين صورت نتايج 
قاب��ل توجهي به دس��ت خواه��د آمد. با 
پژوهش‌هايي از اين دست مي‌توان تصوري 
کلي از وقف به دس��ت آورد و نماي کلي 

آن را نيز ترسيم کرد.
20 . ب��ر اس��اس اي��ن رويک��رد، موضوعاتي 
مش��خص در ارتباط با وقف مورد بررسي 
و تحليل ق��رار مي‌گيرد. ب��راي مثال اگر 
هدف بررسي ‌»کليه‌ها« باشد، تعداد معيني 
از آنه��ا به گونه‌اي ک��ه نمايندة همة آنها 
باشند انتخاب مي‌شوند و مورد تحليل‌هاي 
عمي��ق و کلي قرار مي‌گيرند؛ چرا که همة 
اين کليه‌ها به صورت وقفي بنا ش��ده‌اند و 
با اس��تفاده از منابع وقفي موجوديت خود 
را حف��ظ کرده‌اند. بررس��ي دربارة کليه‌ها 
مي‌تواند نقش و کارک��رد وقف در داخل 
نظام فرهنگي ترک را مش��خص س��ازد. 

به ويژه انجام بررس��ي‌هاي تطبيقي دربارة 
کليه‌هايي که يک فرد تقريباً در يک دوره 
در مناطق مختلف جغرافيايي ايجاد کرده 
است و با توجه به مؤلفة »تأثير متقابل نهاد 
ـ جامعه«، مي‌تواند محققان را به نتايج قبل 
توجهي برساند. براي مثال بايزيد دوم در 
آماسيه، ادرنه و استانبول و سبيمان قانوني 
در رودوس، ش��ام و استانبول کليه ساخته‌ 

است.
 Prof. 21 .  رسالة دکتري نگارنده  با هدايت
Dr. Jacques Berque در پاري��س که 
 Centre National de la با حماي��ت
منتش��ر   Recherche Scientifique

شده است :
Yediyıldız (Bahaeddin), Instisııtion du 

vaqf an 18è siècle en Turqııieètude 
socio-historique, Ankara, 1985. 
409 s.

چ��اپ دوم آن را با اضافات و ويرايش جديد 
وزارت فرهنگ انجام داده است: 

Yediyıldız (Bahaeddin), Instisııtion 
dıı vaqf an 18è siècle en Tıırqııie-
ètııde socio-historique, 2. Baskı, 
Ankara, Kültür Bakanlığı, 1990, 
382 s. 
ترجمة ترکي آن نيز به چاپ رسيده است:

Yediyıldız, B., XVIII. Yüzyılda 
Türkiye’de Vakıf Müessesesi -Bir 
Sosyal Tarih    İncelemesi-,  Türk 
Tarih Kurumu Yayını, Ankara, 
2003, XVIII +506 s.
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22 . Öztürk (Nazif), Türk Yenileşme 
Tarihi Çenevcsinde Vakıf Müess-
esesi, TDV Yayını, Ankara, 1995, 
17+666 s.

اين تحقيق در اصل رس��الة دکتري است که 
ب��ا راهنمايي نگارنده در انس��تيتوي علوم 
اجتماعي دانش��گاه حاجت‌تپه آماده شده 

است.
23 . Yüksel (Hasan), Osmanlı Sosyal 

ve Ekonomik Hayatında Vakıfların 
Rolü (1588–1683), Sivas, 1998.

24 . Balta (Evangelia), Les vakıfs 
de Serrès et de sa région (15e et 
15e s.) -un premier inventaire- 
(Traduit par Edith Karagiannis), 
Athènes 1995, 442 s.

25 . Balta, Aynı Eser, s. 35-37.
26  
27 . Bezesten / Bedesten
28 . Balta, Aynı Eser, s. 38.
29 . Balta, Aynı Eser, s. 35.
30 . Balta, Aynı Eser, s. 39.

31 . اين تحقيق نيز به راهنمايي نگارنده و به 
عنوان رسالة دکتري انجام گرفته است. 

Fahri Unan, Kuruluşundan Günü-
müze Fatih Külliyesi, Türk Tarih 
Kurumu, Ankara 2003.

32 . Müderrisoğlu (Mehmet 
Fatih), Edime 2. Bâyezîd Külli-
yesi 1–2 (Ankara, 1986), Bilim 
Uzmanlığı Tezi, Hacettepe Üni-

versitesi; Müderrisoğlu (Meh-
met Fatih), 16. Yüzyılda Osmanlı 
İmparatorluğu’nda İnşâ Edilen 
Men zil Külliyeleri 1–2 (An-
kara, 1993), Doktora Tezi, Hac-
ettepe Üniversitesi; Özbayram 
(Gamze), Nûruosmaniye Complex 
(İstanbul, 1988), Bilim Uz manlığı 
Tezi, Boğaziçi Üniversitesi; Özyurt 
(Şeniz), Lüleburgaz Sokııllu Me-
hmed Paşa Külliyesi (İstanbul, 
1989), Bilim Uzmanlığı Tezi, Hac-
ettepe Üniversitesi.

33 . Yediyıldız (M. Asım), 
Başlangıcından Günümüze 
Yıldırım Külliyesi ve Ulucâmi‘ 
(Ankara, 1995), Doktora Tezi, 
Hacettepe Üniversitesi.

34 . Say (Yağmur), Seyyid Battal Gazi 
Külliyesi, Doktora Tezi (Ankara 
1999), Hacettepe Üniversitesi So-
syal Bilimler Enstitüsü. Zülfikar 
(Cangüzel), Aziz Mahmûd Hüdâyî 
Külliyesi (Ankara 1999), Doktora 
Tezi, Hacettepe Üniversitesi, So-
syal Bilimler Enstitüsü.

35 . ب��راي اولين بار F. Dieterici آن را به 
چاپ رس��اند )لي��دن 1895(. تا به امروز 
بيش از 15 بار به چاپ رس��يده اس��ت. 
تصحيح انتق��ادي آن را البير نصري نادر 
انج��ام داده اس��ت )بي��روت 1968(. به 
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زبان‌هاي آلماني، فرانسه، اسپانيولي و ترکي 
هم ترجمه شده است.

36 . Farabi, El-Medinetü’l-Fâdıla 
(çev.: Ahmet Arslan), Kültür 
Bakanlığı, “Bin Temel Eser”, An-
karaJ990, s. 69-70.

همانن��د فارابي، متفکران ديگ��ري نيز در پي 
جامعه اي س��عادتمند بوده‌ان��د : افلاطون 
در جمهور )Politeia(، س��نت آگوستين 
در ش��هر خدا )De Civitate Dei(، ت. 
موروس در اثر مش��هور دورة رنس��انس 
اوتوپي��ا )Utopia(، و س��رانجام کامپانلا 
کش��يش ايتالياي قرن هفدهم در کش��ور 
آرزوي  در   )Civitas Solis( آفت��اب 
محيطي بوده‌اند که انسان‌ها بتوانند زندگي 
سعادتمندي در آن داشته باشند. برخي اين 
 ،)utopiste( متفکران را نه تنها اتوپيست
بلکه »پيشروان واقعي عدالت اجتماعي« و 
آثارشان را »تلاشي براي ايجاد نظام قوانين 
براي رفاه ي��ک جامعه همراه با اخوت در 

اين جهان« دانسته‌اند. نک :
 M. A. Lahbabî, Kapalıdan Açığa-

Millî Kül türler ve İnsanî Medeni-
yet Üzerine 20 Deneme- (çev.: B. 
Yediyıldız), TDV Ya yınlan, Anka-
ra, 1996, s. 25-28.

37  . نک: مقدمة احمد ارسلان بر ترجمة اثر 
.XXIII فارابي به ترکي، ص

38  . بقره، آي��ة 148، ترجمة محمد مهدي 
فولادوند.

39 . Yusuf Has Hacib, Kııtadgu Bilig, 

3. bs., Ankara, 1985, s. 28 (236).
40 . نج��م، آي��ه 39، ترجم��ة محمدمهدي 
فولادوند؛ براي رابطة بين تلاش و خيرات 

نک :
B. Yediyıl dız, “Hacı Bayram Velî döne-

minden günümüze kadar gelen 
kültür eser leri”, 1. Hacı Bayram-ı 
Velî Sempozyumu Bildirileri, An-
kara Vâlîliği İl Kül tür Müdürlüğü 
Yayını, Ankara 1990, s. 133J143.

41 . »وام نيکو دادن«)حديد، آية 18 / مزّمّل، 
آية 20(؛ »انفاق في سبيل الله« )بقره، آية 
195 و 261(؛ »اعطاي مال به خويشاوندان، 
ايتام و مسکينان« )بقره، آية 177(؛ »اطعام 
فقي��ر« )فجر، آي��ه 18/ ماع��ون، آيه 3(؛ 
»صدقه دادن« )نس��اء، آي��ة 114(؛ و به 
ويژه »مسابقه در انجام خيرات« )بقره، آية 

148/ آل عمران، آية 114(. 
42 . B. Yediyıldız, “Hayrât kavramı 

üzerinde bazı düşünceler”, Türk 
Kültürü Aralamaları Dergisi (Prof. 
Dr. İsmail Ercüment Kuran’a 
Armağan, 27: 1–2), Ankara, 1989, 
s. 277–284 ; “Türk Kültür Siste-
minde Vakfın Yeri”, Türk Vakıfları 
(Ed.: Z. Baloğlu), Türkiye Üçüncü 
Sektör Vakfı Yayını, İstanbul, 
1996, s. 40–47.

43 . Aksoy (Ö. Asım), Atasözü ve 
Deyimler Sözlüğü, 4. bs., Ankara, 
1984, c. 2, s. 716–717.
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